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Resumo

Opresente artigotrazreflexdes sobre os saberes populares e ancestrais como epistemologiasimportantes na educacéo.
Nosso tema se refere a educagio e os saberes populares. O objeto é o notdrio saber de mestras e mestres populares. Os
conceitos-chave sdo: notério saber, metres(as) populares, educacio. A metodologia utilizada é a pesquisa qualitativa,
participante e o método é o do caso alargado, como apresentando por Santos (1983). Como consideracées finais,
destacamos que a cultura popular e o notério saber de mestras e mestres populares pode contribuir para a criacéo
de alternativas que busquem uma justica social e cognitiva, alternativas que desenvolvam o respeito a diferenca.
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Abstract

This article reflects on popular and ancestral knowledge as important epistemologies in education. Our theme
refers to education and popular knowledge. The object is the notorious knowledge of popular masters. The key
concepts are: notorious knowledge, popular masters, education. The methodology used is qualitative, participatory
research and the method is that of the extended case, as presented by Santos (1983). As final considerations, we
highlight that popular culture and the notorious knowledge of popular masters can contribute to the creation of
alternatives that seek social and cognitive justice, alternatives that develop respect for difference.
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Introducao

O presente artigo traz reflexes sobre os saberes populares e ancestrais como epistemologias
importantes na educacgao. Aborda a questao da ancestralidade e resisténcia de sujeitos diversos
e plurais que residem na comunidade da Vila do Murici - Caruaru - Pernambuco, os quais
chamamos aqui de mestres e mestras populares. Esse artigo é parte de nossa dissertacao de
mestrado.

Nosso tema se refere a educacio e os saberes populares. O objeto é o notério saber de
mestras e mestres populares. Os conceitos-chave sdo: notério saber, metres(as) populares,
educacao. A metodologia utilizada é a pesquisa qualitativa, participante e o método é o do caso
alargado, como apresentando por Santos (1983). A questdo central (problematica) é: de que
forma o notodrio saber dos mestres e mestras populares continua resistindo e existindo as formas
de silenciamento e inferiorizagoes geradas pela colonialidade? Nosso objetivo é compreender as
praticas pedagdgicas e as formas que o notério saber dos mestres e mestras populares continua
resistindo e existindo as formas de silenciamento e inferiorizacoes geradas pela colonialidade.

Como vamos falar aqui sobre a importancia de se incluir esse notdrio saber na educacgao,
principalmente na educagao escolar, é importante destacarmos, mesmo que resumidamente, a
luta por uma educacéao inclusiva, por uma praxis inclusiva na escola. A educacéao inclusiva - que
¢ uma luta por direitos iguais - abarca minorias, pessoas com necessidades especiais e também
pode ser compreendida por uma educac¢ido que respeita a diferenca: entre culturas, praticas
espirituais, etc.

Historicamente, muitos saberes foram e ainda sio silenciados e inferiorizados no ambito
escolar. O curriculo ndo contempla epistemologias produzidas pelos movimentos sociais, povos
originarios, quilombolas, etc. Muitas criancas de religides de matriz africana sofrem preconceitos
na escola. Nos tempos atuais a situacdo é ainda mais dificil, j4 que existem movimentos
ultraconservadores que propagam um ideal de escola sem partido, de escola militarizada.

Nao apenas saberes foram excluidos do ambiente escolar, mas também pessoas. Por isso
a importancia da luta por uma educac¢io inclusiva, ja que ha o ser humano ¢é diverso e ha
significativa diversidade de saberes. E o que o campo dos estudos culturais debate na perspectiva
da identidade e da diferenca.

Ao longo dos anos a inclusao educacional obteve inimeros avancos no que diz respeito
a legislacdo e na sua efetivacdo para a convergéncia da melhoria no atendimento de criancas
e adolescentes nas escolas regulares. A educacio inclusiva tornou-se uma das tematicas mais
debatidas pelos 6rgaos educacionais com relacao ao acesso, permanéncia e melhoria da educacao
brasileira. Ao longo dos anos foram feitas propostas e mudancas nas institui¢oes educativas a
fim de que todas as pessoas com necessidades educativas especiais fossem matriculadas nas
escolas regulares. A inclusao dos(as) alunos(as) passou a ser pensada com o intuito de promover
o desenvolvimento dos(as) educandos(as) com necessidades especiais, possibilitar oportunidades
1igualitarias e acabar com a segregacao (Silva e Paulino 2018, p.2).

Neste artigo, ndo debateremos especificamente a educacdo inclusiva de pessoas com
necessidades especiais. Dessa forma, dentro da tematica “inclusdo”, esse é um dos limites
do texto. Aqui, trazemos uma reflexdo sobre saberes e epistemologias que foram e ainda sao
historicamente silenciados e inferiorizados, todavia, que, ao nosso ver, sdo fundamentais para a
educacao e importantes de serem trabalhados nas escolas, podendo ser, inclusive, ferramentas
para uma praxis educativa inclusiva.
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A compreensao da educacao inclusiva esta relacionada a uma nova concepcao de educagao
e de pratica educacional. Ha, assim, o desafio de subverter a hegemonia de uma cultura escolar
segregadora e de possibilitar a reinvencao dos principios e praticas escolares que garantam
o direito a educacio de todos(as). Ha a necessidade de reestruturacao das culturas, politicas
e praticas das escolas que, como sistemas abertos, “precisam rever suas acoes, até entao,
predominantemente elitistas e excludentes” (Silva e Paulino 2018, p.3).

Neste sentido, destacamos aimportancia dasescolaselaborarem projetos, acées,componentes
curriculares que valorizem novas praticas pedagodgicas, saberes outros que possam responder
as necessidades educacionais dos(as) diversos estudantes em suas diferencas e identidades.

Nosso artigo, dessa forma, contribui para certa compreensao do “universo da diversidade
presente em nossas sociedades” (Onofre, 2018, p.3).

Ao refletirmos sobre a importancia dos saberes populares e campesinos na escola, reforcamos
o carater de resisténcia e de luta do proprio movimento estudantil, da luta por uma escola e uma
universidade publicas de qualidade e acessiveis as classes populares.

Por falar sobre o notério saber de mestras e mestres populares e a importancia da inclusao
de suas epistemologias nas praticas pedagodgicas escolares e, inclusive, do reconhecimento
dessas epistemologias no campo educacional como um todo, nossa pesquisa tem uma relevancia
social. E uma pesquisa que tira a universidade de seus muros e a leva ao encontro de sujeitos
historicamente marginalizados, mas, que, sempre produziram saberes e conhecimentos de
resisténcia, com uma légica diferente da premissa individualista do neoliberalismo, ja que
falam sobre o comunitario, a dadiva, a troca. Essa pesquisa néo foi construida sobre os sujeitos,
mas com os sujeitos, por meio da pesquisa participante. Mais do que dar a voz a esses sujeitos,
essa pesquisa visou escutar suas vozes, para aprender com eles(as). Neste sentido, a pesquisa
tem seu aspecto transdisciplinar e tem um carater implicado: do inicio ao fim, os sujeitos
participaram e os resultados também foram discutidos com os mesmos. Além disso, como forma
de devolutiva, a universidade na qual a pesquisa foi realizada possui um projeto de extensao
no local, inspirado nas proprias demandas locais, algumas delas que foram diagnosticadas por
essa propria pesquisa.

Contextualizacao: os sujeitos da pesquisa

Os sujeitos que fizeram parte da pesquisa sdo Benzedeiras, Parteiras, Rezadeiras, Raizeiros,
Agricultores mais antigos(as) e os/as Hare Krishnas. Todos(as) residentes na vila do Murici.
Eles(as), em seus modos de vida, vivem integrados com a natureza de maneira tradicional
(Benzedeiras, Parteiras, Rezadeiras, Raizeiros e Agricultores) e integrados na natureza em
Ecovilas (Hare Krishnas). Vivem ao redor da reserva ambiental Parque Natural Municipal
Professor Joao Vasconcelos Sobrinho, area de preservacdo ambiental com Mata Atlantica nativa
e muita agua potavel.

Esses sujeitos diversos e plurais, mestres e mestras populares, vivem com praticas e
saberes ancestrais. Vivenciam a oralidade, oram e convivem com a natureza de modo integrado.

Os Hare Krishnas vivem em uma Ecovila chamada Vraja Dhama, presente na regido ha
trinta anos. No Brasil, as Ecovilas nasceram na década de 1970, como resisténcia ao capitalismo,
ao modelo consumista e exploratorio do sistema. O modo de vida em Ecovilas representa uma
resisténcia ao sistema vigente.
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As Benzedeiras, Rezadeiras, Parteiras, Raizeiros e Agricultores vivem de modo tradicional
no campo ha varias geracoes. Sao resisténcia por terem se mantido no campo, sendo, assim, a
propria resisténcia. Dessa maneira, o que une os dois modos de vida, nos quais esses sujeitos
diversos estdo inseridos, é a resisténcia: um nasce como resisténcia - Ecovilas - e o outro é a
propria resisténcia - modo tradicional de vida no campo.

Como aporte tedrico para este estudo utilizamos a educacdo popular e os estudos pos-
coloniais latino-americanos. Acreditamos que tais abordagens nos possibilitam interpretar,
produzir o conhecimento e apresentar outras linguagens por meio das realidades locais. O
estudo aponta que a abertura do coracao é o fio condutor para uma mudanca de concepc¢ao, para
uma nova leitura de mundo, assim como o atuar ordenado e racional que efetive os dialogos
entre conhecimento popular e cientifico dando expressao a esse artigo.

Nosso estudo tem como l6cus de enunciacao os proprios sujeitos diversos e plurais, mestres
e mestras populares. Apresentamos seus saberes por meio das narrativas populares e a tradicao
oral. Acreditamos que toda manifestacdo cultural e saberes do campo sdo comunidades de
producao de conhecimentos. Estas sdo chamadas comunidades tradicionais, que sao terreiros,
casas de tradigao, dentre outros nomes designadas porque guardam saberes culturais que sao,
na verdade, rituais - coletivos e populares. Esses rituais guardam valores como: cooperacao,
respeito aos mais velhos(as), amor e exaltacao natureza e suas forcas, etc. Dessa forma, a
construcao do objeto de pesquisa se deu a partir da compreensao desses saberes, os modos de
reproducao do conhecimento e as formas de resisténcia e partilha.

As comunidades que fazem parte da Vila do Murici e estdo no seu entorno tém como ponto
central a area de protecdo ambiental do Parque Natural Municipal Professor Jodo Vasconcelos
Sobrinho e localizam-se na zona rural de Caruaru. E uma area com diversas particularidades na
regiao do Agreste, ja que conta com vegetacao predominante de Mata Atlantica. Neste contexto,
ha uma populacgao que interage com o ambiente natural e partilha os saberes com a mata. Esses
sujeitos diversos, na lida com a terra e com seus saberes, trazem ensinamentos e conhecimentos
permeados de oralidade e ancestralidade e assim os transmitem para as geracoes seguintes.

Metodologia

Na metodologia, objetivando aprender com as vivéncias e experiéncias, assim como enriquecer o
aprendizado, por meio do encontro da teoria com a realidade, optamos por uma abordagem qualitativa. A
escolha se justifica por termos pesquisado sobre saberes populares e ancestrais em uma realidade que
envolve questoes com significativas dimensbes de subjetividade. A pesquisa qualitativa nao
esta limitada a mensuracio de dados; ela vali mais além em seu estudo dos fatos que estao
relacionados a realidade. Ha fenomenos que primam pela qualidade no contexto social, como
militancia politica, cidadania, felicidade, compromisso ético, e assim por diante, cuja “captacao
exige mais que mensuracao de dados” (Demo, 2000, p.152).

Método

Enquanto método de analise, a nossa pesquisa utilizou o Método do Caso Alargado. Esse
método privilegia o registro das praticas linguisticas em que, em grande medida, se manifestam
as economias interacionais e se delimitam as regides de significacdo (Santos, 1983, p.12). Neste
sentido, o método do Caso Alargado é uma associacdo da andlise estrutural com a analise
fenomenoldgica. A associacao entre esses dois tipos de andlise é justificada por uma completar
a outra, dando uma melhor possibilidade de interpretacdo no campo de pesquisa, uma com
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sua contribuicdo em relacido aos aspectos fisicos presentes nos campo estudado e a outra na
Interpretacao dos sentidos que estao atrelados as agoes humanas.

A analise estrutural nao consegue abarcar todo o universo social. Assim, utilizada de
forma 1solada pode limitar o vasto campo das praticas sociais apenas ao aspecto fisico, com uma
tendéncia de negar as condi¢cdes humanas ativas e auto-interpretativas. Neste sentido, a juncao
da analise estrutural com a analise fenomenoldgica - que permeia uma aproximacao com as
praticas sociais - possibilita uma leitura mais aprofundada da realidade. Esta associagao faz
com que os detalhes presentes nas interac¢ées sejam percebidos, bem como a significacdo das
acoes praticadas pelos sujeitos (Santos, 1983, p.10).

Santos (1983) denomina a juncao desses dois tipos de analise, desenvolvida pela
Antropologia Cultural e Social, de Método do Caso Alargado, que faz uma analise estrutural
do campo em toda a sua extensdo. E num segundo momento preocupa-se com 0s pequenos
detalhes que envolvem os fenomenos observados, concedendo interpretacées minuciosas aos
mesmos para melhor entendimento do problema.

Lage (2013, p.07) diz que o “Método do Caso Alargado é caracterizado por um estudo de
caso convencional que tem alargada as suas implicagoes quando das suas conclusoes”. Ou seja,
ele parte de um estudo de caso, que se apoia numa teoria para fazer a leitura da realidade,
nos quais os resultados oferecerao possibilidades de compreensio de outros casos que estejam
inseridos em contextos semelhantes.

Delimitacao e local da pesquisa

A nossa pesquisa foi desenvolvida com os sujeitos diversos - Benzedeiras, Parteiras,
Raizeiros, Rezadeiras e Hare Krishnas - que vivem no Murici - Pernambuco. A escolha desta
experiéncia se deu, em primeiro lugar, pelos saberes ancestrais e populares que esses sujeitos(as)
possuem em seus coracgoes. Esses saberes sdo partilhados de geracao a geracdo. Outro aspecto
refere-se a historia de luta e resisténcia dos sujeitos, assim como suas formas de educacao
popular permeados pela ecologia, ja que situam-se em um territorio de exuberante natureza.

Neste sentido, uma das principais caracteristicas que nos levou a escolher esta experiéncia
refere-se as especificidades do local, que apresenta natureza viva e saberes que se relacionam
com a troca entre seres humanos e o lidar com a terra. O Murici é a Ginica regido em Caruaru que
apresenta Mata Atlantica preservada e um parque ecolégico com mais de quinhentos hectares
de preservacao da natureza - Parque Natural Municipal Professor Jodo Vasconcelos Sobrinho.
Essas caracteristicas fazem da regido um santuario ecologico, com grande diversidade bioldgica e
cultural.

Essas especificidades chamaram nossa atencao, pois percebemos que na regido ha uma cultura
popular e ecoldgica com sujeitos diversos que possuem modos de vida diferentes do Status quo: sdo
formas de resisténcia que apresentam alternativas para outros caminhos possiveis no que tange
a alimentacao, plantio e a propria maneira de viver e atuar no mundo.

A pesquisa de campo foi realizada com o propoésito de levantar fontes empiricas de modo a
dialogar a teoria com a pratica. Optamos por apresentar as identidades dos sujeitos do campo
por se tratar de uma pesquisa que traz as memorias de vida de cada sujeito. Dessa maneira, é
possivel dar visibilidade a trajetoria e ao reconhecimento dos saberes de cada sujeito. Destacamos
também que néo precisamos resguardar nenhuma das identidades, pois todos os membros que
participaram da pesquisa, ou assinaram um termo de consentimento ou gravaram em audio
a autorizacao para a utilizacdo de seus depoimentos e identidades que foram registrados
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em gravacoes e depois transcritos. Para fins de padronizac¢ao, optamos por utilizar apenas o
primeiro nome de cada sujeito e identificando, antes de seu primeiro nome, o campo de seu
saber; exemplo: Parteira, Benzedeira, Raizeiro, Agricultor(a) e Hare Krishna. No caso especifico
dos Hare Krishnas optamos por abreviar com HK.

O trabalho de campo iniciou-se em junho de 2016 e foi concluido em fevereiro de 2017. Foram
entrevistados dez sujeitos: duas parteiras (Marlene e Lurdes); uma Benzedeira (Antonia); um
Raizeiro (Alberto); uma rezadeira (Josefa); trés Hare Krishnas (Dhanvantari, Rasa e Dhira) e
dois(as) agricultores(as) (Osério e Maria).

Técnicas de coleta

O foco de observacao e analise para as experiéncias foram os encontros com os sujeitos diversos
do campo. Sendo assim, foram varias técnicas de coleta das fontes empiricas, como: a observagao
participante, as conversas informais, as entrevistas ndo estruturadas e semi-estruturadas e as
memorias de vida/oralidade.

Registro do campo

O registro de campo é percebido por nés como sendo de fundamental importancia, pois
contribuiu para reunir todas as informacées do campo. E também uma maneira de assegurar
uma analise credivel das fontes empiricas, na medida em que o campo foi lugar de significativas
aprendizagens. Neste sentido, Lage (2005, p.452) diz que, “O diario de campo é um instrumento
nao s6 de registro, mas fundamentalmente um instrumento de analise de todo o trabalho de
campo’.

Assim, a cada ida ao campo foram realizados os registros, por meio de notas de campo de
modo a sistematizar as experiéncias vividas no cotidiano da pesquisa.

Reflexoes sobre educacao

O principio de uma educacgao dialégica, cuja pedagogia pretende diluir a estrutura vertical
do ensino e devolver aos educandos(as) o poder da palavra durante sua prépria aprendizagem:
“tem um valor que desloca o educacional para o cultural e realiza ambos como um que fazer
francamente politico e revolucionario.” (Brandao, 2009, p.53). Geertz (2008, p.87), salienta que
é necessario que antropélogos vejam o mundo do ponto de vista dos nativos. Neste contexto,
percebemos que importantes pensadores destacam a relevancia do saber cultural na educacao
e em outros campos de pesquisa.

O sistema de ensino brasileiro, seja ele no campo ou na cidade, em parcela significativa, é
voltado para o conhecimento técnico e para preparar o individuo para o mercado de trabalho.
Como afirma Lemos (2013) em sua trajetoria de vida:

Ao ingressar no espac¢o da educagio escolar percebi certos distanciamentos entre os
contetidos de aprendizagem e os saberes dos povos do campo. Na escola, os saberes
que aprendia com meus pais e os moradores do territério rural ndo eram mencionados,
parecia que a escola ndo pertencia a este territério (Lemos, 2013, p.17).

Nas escolas, pouco se aborda sobre saberes ancestrais, socio-culturais, da terra, sobre o
notorio saber das mestras e mestres populares, dos povos campesinos, indigenas, dentre outras
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formas de conhecimento. Como exemplo, podemos citar que o ensino da histéria da Africa nas
escolas s6 comecou a ser introduzido a partir do ano de 2003, por meio da lei 10.639 que inclui
no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-
Brasileira”.

Neste contexto, observa-se que a educacio ainda é pautada em principios da modernidade\
colonialidade, como é apresentado pelos estudos pods-coloniais por meio das dimensoes da
colonialidade do saber e do ser, no qual, apenas os saberes urbanos\ industriais, vinculados a
ciéncia moderna, sdo validos. Entdo, ha um controle das formas de expressao da subjetividade,
da cultura e, principalmente do conhecimento e da producéo do conhecimento.

A légica colonial\moderna penetrou as estruturas sociais, economicas, politicas e
epistémicas através de quatro dimensées da colonialidade: do poder, do saber, do ser e da
natureza. Essas dimensoes sio formas de dominacio e se deram por meio das meta-narrativas
como: o capitalismo, o cristianismo, o modelo patriarcal, etc.

No que se refere a ciéncia classica, qualquer forma que nao segue o método empirico, através
do postulado - hipétese, testes, teorias e afirmacido da comunidade académica - é considerado
como nao tendo rigor metodologico, sendo assim, nao verdadeiro.

A colonialidade do poder manteve na sociedade dicotomias hierarquizadoras com a ideia
de espaco urbano superior e espaco rural inferior. Sendo assim, “ambos os elementos, raca e
divisdo de trabalho, foram estruturalmente associados se reforcando mutuamente, apesar de
que nenhum dos dois era necessariamente dependente do outro para existir ou transformar-se”
(Quijano, 2005, p.231).

Conectada a essa hierarquizacao, a colonialidade do saber institui o paradigma de saberes
urbanos com sendo a forma de conhecimento valida e, portanto, a que deve ser introduzida
e seguida e, por outro lado, os saberes populares, ancestrais, campesinos como nao validos e
atrasados.

A colonialidade do Saber relaciona-se ao controle das formas de expressao da subjetividade,
da cultura e, principalmente, do conhecimento e da produgao do conhecimento. A colonialidade
do saber fez-se presente principalmente nas escolas, e primordialmente nas localizadas no
espaco rural ou em regioes periféricas como favelas.

Nestas escolas, negou-se através das suas praticas curriculares o territério rural, o
notério saber dos mestres e mestras populares e, desta maneira, subjugou os saberes
campesinos, ancestrais, populares impondo um curriculo monocultural. Assim sendo,
os saberes tidos como referéncia e validos eram aqueles produzidos no espago urbano,
baseados na ciéncia classica. Qualquer outra forma de conhecimento que nio estivesse
neste padrio era considerado invalido, como se os(as) moradores(as) do campo e de
periferias fossem destinados a condi¢ido natural de sujeitos inferiores.

Esse contexto materializou a colonialidade do ser, quando os povos subalternizados
interiorizam a condig¢do imposta de inferiores e, dessa maneira, negaram seu estatuto de ser e
sua posicao de sujeito no mundo. Essa colonialidade expressa que nao houve somente a conquista
territorial dos povos colonizados, mas a conquista de sua condicdo humana, o que ainda hoje
1dentificamos nas relacoes de poder que subalternizam os povos indigenas, afrodescendentes,
mulheres, campesinos, entre outros. (Lemos, 2013, p.51)

A quarta e Gltima dimenséao da colonialidade é a da natureza, (walsh, 2008). A colonialidade
da natureza se fundamenta na visao da ciéncia classica que considera a natureza um objeto
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a ser explorado e escravizado. Essa colonialidade criou entre o seres humanos e a natureza
uma sistémica relacdo binaria de dominacio do primeiro sobre a segunda. Esta relacao levou
a exploracao predatoéria dos recursos naturais do campo em funcao dos interesses capitalistas
coloniais e neocoloniais, atualmente expressos nos interesses do agronegocio.

A colonialidade da natureza estabelece a ideia de que tudo que se aproxima da natureza
¢é passivo de ser explorado. Esse conceito gerou a subalternizacao nao sé dos recursos naturais,
como também dos modos de vida daqueles que ali vivem, por exemplo, os(as) agricultores(as),
os(as) pescadores(as), comunidades ribeirinhas, indigenas, quilombolas, entre tantas outras.
Essas colonialidades - como formas de silenciamento dos saberes campesinos, populares,
ancestrais - geraram e geram lacunas na educacio.

Outro aspecto é que muitas criancas e jovens de religides que nao sejam relacionadas ao
cristianismo sofrem dificeis situaces de preconceito por praticarem religides afro-brasileiras.
Caputo (2008) um relevante trabalho com criancas e jovens do candomblé e diagnosticou varias
situacoes lastimaveis que estas tiveram e tém que enfrentar:

Por que Alessandra e Michele sentem tanta vergonha na escola? certamente esse
sentimento de vergonha e o medo da discriminagdo ndo “surgiram” a toa. Como vimos,
eles vem sendo construidos ha muito tempo e atingindo muitas geragoes. Todas as outras
criangas e jovens sobre as quais conversamos anteriormente ja foram discriminadas por
pertencerem ao candomblé” (Caputo, 2008 p.171).

Existe uma dicotomia na educac¢do com diversas formas de silenciamento e preconceitos.
Ensina-se que uma cultura é melhor do que a outra, que um conhecimento é melhor do que o
outro. Isso acaba gerando uma realidade onde criangas e jovens da zona rural, negros, indigenas,
com necessidades especiais, pensem que sio inferiores aos padroes apresentados pelo Status

Quo.

Para contrapor a essa légica é preciso - com os(as) estudantes - discutir e construir projetos
de vida que tenham referéncia na sociedade grupal, no protagonismo, no empoderamento, na
ocupacao dos mais variados espacos sociais e no reconhecimento da identidade e da diferenca.

Brandao salienta que:

Nao h4a uma forma inica nem um unico modelo de educacio; a escola néo é o tinico lugar
onde ela acontece e talvez nem seja o melhor; o ensino escolar nio é a sua tUnica pratica
e o professor profissional néo é o seu tUnico praticante (Brandao, 2007, p.9).

O notoério saber dos mestres e mestras populares

Esse topico traz as vozes, concepgoes, saberes e memorias dos sujeitos diversos, mestres e
mestras populares com os quais dialogamos durante o trabalho de campo. Assim, apresentamos
0 que esses sujeitos diversos partilham sobre: educacao, saberes populares, ancestralidade e
oralidade. Apresentamos suas cosmovisoes e leituras de mundo.

Os sujeitos diversos dessa pesquisa tecem saberes. Vivem no campo, interagem com a
natureza e plantam seus alimentos. Nessa lida com a terra, com a mata, saberes sao transmitidos
de geracao para geracao, cada um com sua especificidade, entretanto todos sdo permeados por
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ancestralidade, por algo que vem dos mais antigos(as) e que é preservado e praticado no dia a
dia de cada sujeito.

A Parteira Marlene fala sobre a cultura popular como fundamento de uma comunidade
e geradora de bem-estar. Neste sentido, diz que a parteira é uma pessoa que esta em um local
para contribuir, para ajudar de alguma maneira:

E eu acho assim, que a cultura popular é isso, é a pessoa sempre estar em comunicacio
com a comunidade, com os vizinhos, sempre estar fazendo alguma coisa de melhor para
essas pessoas e sempre somar para aquela comunidade crescer. Eu acho que a cultura
popular, desde pequena eu tenho isso na minha cabeca, e por isso eu venho somando ao
longo da minha vida, com trabalho e dedicacéo. Ja fiz muitas coisas que foram boas, nédo
s6 para mim, mas para as pessoas que sempre me acompanham na minha trajetéria de
vida, para a comunidade (Parteira Marlene. Diario de Campo: 03/08/2016).

De fato, a cultura popular traz esses principios que visam o bem-estar da comunidade.
A cultura popular é uma cultura de resisténcia, que surge como resisténcia e que nos tempos
modernos apresenta uma cosmovisao de resisténcia e luta para uma sociedade mais igualitaria,
que cuide das pessoas, que valorize a arte e os saberes que permeiam e fluem por cada pessoa
e por cada coletivo.

Parteira Marlene também destaca que sempre fez questao de nao cobrar nada das pessoas
pelo parto. Essa é sua maneira de contribuir para a sua comunidade:

Quando parteira, eu tive essa vida de parteira, e nunca cobrel nada por isso, nunca
cobrei, porque eu acho assim, que as pessoas que tinham mais condi¢do pagavam um
hospital, pagava carro para ir para a cidade. Outras pessoas que néo tinham condicées e
que tinham conhecimento do meu trabalho tinham filho comigo. Mas, mesmo se tivessem
condi¢éo eu ndo cobrava. Eu aprendi a fazer um parto de qualidade, humanizado. E esse
tempo que eu fiz esses partos todinhos ndo aconteceu nada com as pacientes, gracas a
Deus, nenhuma infec¢do, ndo morreu crianca, e isso para mim é muito importante e
por 1sso mesmo eu nunca fiz cobranca, de jeito nenhum. N&o era porque muitos tinham
condi¢do e queriam me pagar e perguntavam: “mas cumadre, por que vocé nio quer
receber? Vocé passou o dia aqui, passou a noite”. Porque se o parto tardasse eu nio ia
mais para casa (Parteira Marlene. Didrio de Campo: 03/08/2016).

A fala de Parteira Marlene a seguir, sobre sua resposta quando as pessoas perguntavam o
porqué da gratuidade, ja que ela se esforcava e se dedicava significativamente no parto, resume
bem o que ela quis nos transmitir: um exemplo pratico sobre o que ela acredita em relacédo a
cultura popular:

E eu dizia: “olha cumadre, eu ndo quero receber porque o que eu faco, eu fago de coracéo,
eu faco pela minha comunidade, eu fago pelo bem-estar das pessoas e estou muito feliz
em ver a cumadre ai com a crianga dela, vocé também muito feliz e ela com satde”. Para
mim, isso ndo tem pagamento melhor, eu acho que a cultura popular é essa, ser humilde,
sempre fazer o bem. Na cultura tradicional a gente sempre esta fazendo alguma coisa
que agrada a comunidade, acho que isso para mim foi a cultura popular e até hoje eu
sempre tenho isso na minha cabeca e pratico ela (Parteira Marlene. Diario de Campo:
03/08/2016).

Neste contexto trazido por Parteira Marlene, destacamos que a Agricultora Maria também
demonstra, em seu dia a dia, de maneira simples e pratica, o ato de colaborar. Ela mantém
relacdo com a natureza e dedicacdo para com as plantas e seus saberes. Dessa forma, faz sua
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parte para a preservacgao do meio ambiente:

Agora olha, a planta nao foi aguada hoje, hoje eu ndo durmo. Eu tenho que aguar todo
dia, todo dia. Quando eu ndo aguo, sinto que tem algo faltando no meu dia. Olha a
galinha, também é um amor na minha vida. E as plantas é bom que fiquem, a maioria,
debaixo das arvores para nio pegar muito sol (Agricultora Maria. Diario de Campo:
30/08/2016).

Agricultora Maria também aborda sobre os beneficios das plantas na casa de uma pessoa:
“O lirio da paz que vocé vai levar é muito bom ter em casa, traz felicidade. Ai vocé agua, tira
um pé de morango e o outro lirio e coloca em uma caqueira bonita e agua sempre” (Agricultora
Maria. Diario de Campo: 30/08/2016).

Por sua vez, Raizeiro Alberto nos fala sobre o que o ato de plantar ensina: “O bom é plantar
e também isso vocé pode vender. Nao é brincadeira, mas olha aquele pezao de jambo, eu plantei
e agora da um tanto de fruta, ja deu muitas safras, é o movimento da vida. Plantar ensina a
gente a viver, mas como ensina. Quem planta vive bem” (Raizeiro Alberto. Diario de Campo:
25/06/2016).

Neste contexto, o Agricultor Osério ressalta que esses saberes também surgem dos mais
velhos(as), os quais, por meio de suas experiéncias pessoails, transmitem aos mais jovens, que
tecem novos saberes, todavia, respeitando e seguindo o conhecimento que vem da ancestralidade.
Agricultor Osoério diz o que aprendeu com seus avos:

Aprendi que fumar ndo é bom, minha avd, ela sempre falava que fumar acaba com a
saude. Que é um veneno, que mata. As pessoas mais velhas, os mais antigos, eles tinham
uma sabedoria de Deus viu. Esse pessoal ensinava tudo a gente. O maior favor que
eu devo é a pal e mée, avo e avd. Porque eu nao tive escola, mas tive a deles, porque
eles ensinavam somente o bem, para eu trabalhar, para viver direito (Agricultor Osoério.
Diario de Campo: 18/09/2016).

Ele destaca mais aspectos que aprendeu de seus pais e avis, os quais ele considera seus
professores(as), seus mestres(as):

Meus quatro professores, minha aula todinha do mundo, os saberes talvez hoje as pessoas
nem entendam, foram: a gente ndo “bulir no alheio”, ou seja, ndo roubar. Nao roubar o
que é dos outros, ndo fazer mal a ninguém. No local que a gente for, se alguém vier se
desentender com a gente, a gente ir embora, ndo dar atencio. Se for uma pessoa legal,
fazer amizade e tal. Isso tudo me ensinaram, foram as minhas aulas. A minha caneta
estava em casa, que era a enxada, a minha caneta era a enxada. Pegavamos cana para
fazer rapadura, meu avo fazia. Ele dizia: “o suco de cana é assim. E o que melhor fizer
ganha mais”. Meu avo falava assim (Agricultor Osério. Diario de Campo: 18/09/2016).

Em sendo assim, neste momento da entrevista, perguntado sobre as pessoas sabias da
regido, ele cita algumas:

Olha, um foi meu tio e padrinho, ele j4 morreu, padrinho Moisés. Tem o compadre Jodo
Bros, o pai de Ademario. Também Abilio Paulo, eu viajei com ele por dezoito anos com
flor. O trem parava em Bezerros, Gravata, Jaboatdo. Compadre Moisés e essa menina
aqui, a Roselina, minha nora, uma pessoa séabia, dedicada, é como uma filha minha
(Agricultor Osorio. Diario de Campo: 18/09/2016).



0 NOTORIO SABER DE MESTRAS E MESTRES POPULARES E SUAS CONTRIBUICOES 1 2 1
PARA UMA PRAXIS QUE INCLUA SABERES POPULARES NA EDUCACAO

Sobre seu padrinho Moisés, Agricultor Osoério destaca uma histéria que demonstra por que
o admira e o vé como pessoa sabia:

Padrinho Moisés, eu considero ele sabio, porque, vocé nem sabe dessas coisas, na época
antiga tinha muito bicho bravo, animal bravo. Ele comprava o animal mais bravo do mundo
e ele amansava com aquela paciéncia, com aquela regalia. Ninguém nunca montava, mas
ele, quando vocé via, ele ensinava o animal, montava, ia para a rua com ele. Cavalo, ele
amansava, botava cela e o cavalo ficava manso. Vinha gente de longe para comprar os
cavalos (Agricultor Osério. Didrio de Campo: 18/09/2016).

O HK Dhanvantari fala sobre o que é ser um mestre ou mestra e enfatiza a questao do
ensinar pelo exemplo:

O mestre é aquele que adquiriu o conhecimento de uma fonte genuina, praticou esse
conhecimento e ensina esse conhecimento, tanto com o exemplo pessoal, quanto com o a
metodologia que for necessaria para que as pessoas, de um modo geral, aprendam o que
ele aprendeu (HK Dhanvantari. Diario de Campo: 05/01/2017).

Por sua vez, o HK Dhira salienta acerca das qualidades de um(a) mestre(a). Para ele,
um(a) mestre(a) este tem “cultura e conhecimento”. Todavia, ressalta que nao necessariamente
conhecimento académico, “de universidade, doutor”, porque, segundo ele, “nédo tem sé esse tipo
de conhecimento da universidade. De tal modo, diz que um(a) mestre(a) € uma pessoa que “fala
0 necessario, faz porque tem inteligéncia, tem paciéncia para fazer e s6 faz aquilo que sabe e,
0 que nao sabe, tem humildade para perguntar, pode ser até para um mais novo do que ele”.
Conclui dizendo que um(a) mestre(a) “s6 faz o que sabe fazer e, se ndo sabe, esta aprendendo e
quer aprender e para isso precisa humildade” (HK Dhira. Diario de campo: 20/10/2016).

Benzedeira Antonia fala sobre o espirito que a acompanha, que é um indio Tupinamba.
Relata como foi o primeiro contato com o espirito: “Ai eu ajeitei e quando baixou o primeiro
espirito em mim, ai eu fiquei falando e falei: ‘olha, é para fazer o bem, para curar os doentes’.
Na verdade, o espirito falou por meio de mim. E sempre um espirito de luz, é o mesmo, é o
Tupinamba”.

Destacamos abaixo a canc¢ao que ela canta para o Tupinamba:

Andei, andei, andei, eu andei sem parar, chegou nessa mesa, o mestre Tupinamba
(Benzedeira Antonia. Diario de Campo: 13/06/2016).

Quando perguntamos sobre as qualidades de um mestre(a), Benzedeira Antonia salienta
que:

O que envolve é a palavra. Um mestre ou mestra é um ser humano, ndo faz mal a
ninguém, nao ofende a ninguém. O mestre sabe quem é médium e quem néo é. Se ele
ou ela pegar na méo, eles sabem. Na benzecdo eles tém esse dom de descobrir quem é
médium e quem ndo é. Eles tém a palavra certa, na hora certa. Se isso aqui é de um
jeito, ndo pode passar para outro jeito. Eles indicam o caminho. Se dizem vai para a
direita, vai, se dizem vai para esquerda é melhor (Benzedeira Antonia. Diario de Campo:
13/06/2016).

Como exemplo de pessoa que tem essas qualidades, quando perguntada sobre isso, ela cita
cabocla Jacarati:
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Cabocla Jacarati. Ela é quem tira as coisas ruins, ela é quem tira os perigos. Debaixo de
Deus é ela. E uma cabocla que ela chega, ela tira qualquer espirito maligno, ruim. Ela
acompanha todo mundo que benze. Esta com qualquer um, para trazer o beneficio, ela
traz para todos. Uma pessoa que é um mestre ou mestra, ela segue os passos da cabocla
Jacarati, porque o comportamento dela é bom demais (Benzedeira Antonia. Diario de
Campo: 13/06/2016).

Concluimos esse tépico ressaltando que, detentores de um conhecimento especifico, os(as)
mestres e mestras sado referéncias no lugar onde vivem e, certamente, no campo onde atuam. As
suas acoes e relacoes os permitem ser reconhecidos, legitimados e valorizados. Sao responsaveis
pelo engendramento de praticas culturais; de um legado para geracoes futuras, sendo, dessa
maneira, merecedores de homenagem, visibilidade, estimulo, respeito, valorizacdo e estudo
(Paiva, 2007, p.124).

Consideracoes finais

Para iniciar as consideracéoes finais, retomamos nosso problema de pesquisa: de que forma
0 notorio saber dos mestres e mestras populares continua resistindo e existindo as formas de
silenciamento e inferiorizacées geradas pela colonialidade?

Salientamos que ndo ha uma resposta fechada e inica para essa pergunta ja que os saberes
notorios dos mestres e mestras populares sdo saberes diversos. Existem, também, diferentes e
inumeras formas de se lutar e resistir contra a opressao. Destacamos que o que ha em comum
nessas diferencas se refere a construcao de alternativas para um mundo com justica social.
No decorrer do artigo, fomos tecendo maneiras de resisténcia e luta e de perspectivas outras
para um bem viver, como o cultura popular, o lidar com a terra, as relacées de cooperacao nas
comunidades, etc. Acrescentamos, aqui, alguns aspectos que consideramos fundamentais.

Nossa pesquisa aborda o notoério saber popular e tem como lécus de enunciacao os proprios
moradores locais, seus saberes, narrativas populares e a tradi¢ao oral. Assim, uma forma que o
notorio saber resiste e continua existindo é por meio da ancestralidade, a partir de uma reflexao
da cultura popular como viga mestra da nacao. Toda manifestacao cultural e saberes populares
sao comunidades. Estas sdo chamadas comunidades tradicionais, terreiros, casas de tradicao,
dentre outros nomes, que guardam saberes culturais que sao, na verdade, rituais - coletivos e
populares.

Esses rituais guardam valores como: cooperacgio, respeito aos mais velhos(as), respeito aos
outros, amor e exaltacio natureza e as forcas da natureza, etc. Como afirma Brandao (1983) em
um estudo sobre as relacoes no campo e a folia de reis:

Por onde andei nunca vi espagos proprios e situagdes formais ou escolarizadas de ensino,
mas aqui e ali encontrei inesqueciveis momentos de um persistente trabalho pedagdgico,
mesmo quando aparentemente invisivel. Mesmo quando oculto atras da for¢a da
evidéncia de outras praticas, como o trabalho de lavradores, os rituais coletivos dos dias
de festa de povoado, ou os momentos de lazer das tardes roceiras. No interior da familia
nuclear, nas redes tradicionais da parentela ou da vizinhancga rural, dentro de equipes
de trabalho coletivo e rotineiro, ou de trabalho popular especializado, deparei-me com
diferentes situagdes onde o préprio ato do oficio é carregado do exercicio ativo de fazer
circular o conhecimento. De educar, portanto (Brandao, 1983 p.5).

Observamos que ha uma resisténcia didria desses mestres e mestras da oralidade a0 modo de vida vigente focado
no individualismo caracteristico da vida urbana contemporanea, tdo bem exposta na sociedade consumista do capitalismo industrial.
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Acreditamos que ¢é importante ouvirmos esses saberes. Os sujeitos diversos deste estudo, tecem suas epistemologias,
conhecimentos e resistem as formas de opressdo da colonialidade e do sistema capitalista que tanto valoriza a competi¢do ¢ o
acimulo exacerbado de bens materiais.

Os sujeitos deste estudo, assim como todos(as) sujeitos que fazem parte e vivenciam a
cultura popular tém uma maneira propria de lidar e perceber o mundo. Assim, podemos falar de
um fazer filoséfico e cultural na América Latina: gestos, posturas, visoes de mundo carregados
de intenso significado para a coletividade, ancestralidade, luta, resisténcia e etc. Podemos
falar de epistemologias que buscam incluir o outro e, dessa forma, podem contribuir para o
desenvolvimento de uma educacao, escolar e nao escolar, pautada no respeito da diferenca,
na igualdade de oportunidades e direitos e de uma relagdo empatica entre as pessoa em suas
diversas identidades e diferencas.

Em tempos atuais, aonde é crescente a intolerancia contra diversos povos - como 0s
indigenas, quilombolas, praticantes de religioes afro-brasileiras, dentre outros sujeitos que
sao diferentes do padrao do vardo: homem branco, catdlico europeu - a cultura popular e o
notorio saber de mestras e mestres populares pode contribuir para a criacao de alternativas que
busquem uma justiga social e cognitiva, alternativas que desenvolvam o respeito a diferenca.

Essas Epistemologias se distanciam do sistema vigente, tendo estilos de vida outros, saberes
outros, modos outros, pelos quais os sujeitos agem e vivem de maneira diferente do sistema
produtivista, trazendo uma perspectiva do bem viver, que é diferente do mero bem-estar.

Percebemos que ha uma biblioteca viva, um vocabulario proprio com uma légica propria,
que nao é linear, mas sim, ciclica e se constroéi por associagoes, possuindo focos outros e um jeito
proprio de construir e de elaborar saberes e de manter a prépria vida.
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