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RESUMO: A partir de uma série de quadros do artista plastico Federico Guerreros intitulada
“O siléncio que ninguém ouviu”, tecemos algumas consideragdes sobre o problema —
epistemologico e ontoldgico — da possibilidade de acesso a — e descricdo da — realidade para
além do sujeito, da consciéncia e da linguagem. Apds um sobrevoo histdrico sobre a metafisica
da subjetividade moderna e a virada linguistica contemporanea, introduzimos alguns
importantes conceitos da chamada virada ontoldgica que procura suplantar os embargos
kantianos e reestabelecer novas possibilidades de elaboracdo de ontologias e metafisicas
contemporaneas. Recorremos, por fim, a mistica psicanalitica de MD Magno e a algumas
tradi¢des orientais para pensarmos possibilidades de escuta do siléncio como base para uma
ontologia ndo-antropocéntrica.
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“THE SILENCE THAT NOBODY HEARD” — FOR A NON-ANTHROPOCENTRIC
ONTOLOGY

ABSTRACT: From a series of paintings by the artist Federico Guerreros entitled “The silence
that nobody heard”, we make some considerations about the — epistemological and ontological
— problem of the possibility of access to — and description of — reality beyond subject,
consciousness and language. After a historical overview of the metaphysics of modern
subjectivity and the contemporary linguistic turn, we introduce some important concepts of the
so-called ontological turn that seeks to overcome Kantian embargoes and re-establish new
possibilities for the elaboration of contemporary ontologies and metaphysics. Finally, we
resorted to MD Magno's psychoanalytic mystique and some eastern traditions to think about
possibilities of listening to silence as a basis for a non-anthropocentric ontology.
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Nada se sabe sobre a obra do artista plastico Federico Guerreros entre 2015 e 2020. Se

esteve trabalhando em segredo ou se pausou sua produgdo artistica por alguns anos, nao
sabemos. Uruguaio residente em S@o Paulo, até 2015 o discipulo de Osmar Pinheiro trabalha
com uma estranha técnica que consiste em recobrir “fragmentos ampliados de fotografias
recentes ou antigas” com “cera de abelha pigmentada”.? De 2008 a 2015, suas redes sociais nos
mostram dezenas de trabalhos nesse estilo. Em junho de 2020, no inicio do longo periodo de
isolamento exigido pela pandemia mundial de COVID-19, Guerreros retorna as redes sociais
com a pagina “@volverapintar”, voltar a pintar. A técnica muda. A teméatica também. Trata-se
agora da exibicdo de quadros pintados com pastel oleoso. De inicio, algumas paisagens
campestres e/ou interioranas desertas: tema bem classico desde a romantica exaltacdo da
natureza, seja como verdadeira esséncia a redescobrir, seja como representagdo nostalgica de
um paraiso perdido pelo bicho-homem que, por seu irrefredvel desenvolvimento cultural-
tecnologico, enredou-se em complicagdes sem fim.

Na segunda metade de julho, algo diferente aparece: uma sequéncia com quatro quadros
apresenta o interior de um unico comodo. Um quarto, de uma antiga casa, hospital ou hospicio.
Uma cama ou maca vazia, vista sob quatro pontos de vista diferentes. No fundo, uma porta
entreaberta para um ambiente escuro, um corredor vazio, uma janela através da qual a luz solar
inunda o cdmodo, um crucifixo na parede, uma mesa de cabeceira. Em todas elas ndo ha
ninguém. A segunda imagem tem por titulo “Nesse quarto habitou uma loucura”. A tltima se
chama simplesmente “Siléncio”. Desde entdo, o tema do “coémodo vazio” (vazio de pessoas,
mas nao de objetos) passara a dominar inteiramente a pagina de Federico Guerreros. Serdo
dezenas de imagens com o mesmo tema. Até que em dezembro de 2020 — com a chegada das
primeiras vacinas, talvez? — as pessoas retornam aos quadros. Povoam as ruas. Encontram-se
em bares. Jogam sinuca. E as postagens cessam. Por seis meses.

Eis que em junho de 2021 s@o os comodos vazios de pessoas que retornam. Um altar
com um ostensorio e algumas cruzes de madeira jogadas ganha o titulo de “Registro de uma
auséncia”. Os comodos sem ninguém proliferam novamente. Em 09 de outubro, uma cama box
de solteiro com uma janela iluminada ao fundo ganha o titulo de “Siléncio”. Em 10 de outubro

um coémodo indistinguivel, que bem poderia ser uma sala, uma copa ou um escritério,

2 Disponivel em: <https:/catracalivre.com.br/rede/a-nostalgia-de-federico-guerreros/>. Acessado em 20 de abril
de 2023
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inteiramente invadido pela luz que entra através da janela ao fundo tem por titulo “Quando o

siléncio grita”. No dia 08 de novembro de 2021, enfim a série de comodos incomodos, cheios
de objetos e de uma estranha sensacdo de auséncia ganha finalmente seu titulo definitivo: “O
siléncio que ninguém ouviu”.

O primeiro quadro da série assim nomeada traz uma cama de casal remexida em frente

a um espelho num codmodo com muitos tons de amarelo.

= -

o P M P
GUERREROS, F. E foi. 2021. Pastel oleoso sobre papel, 56X60 cm

“Recuperacdo” traz uma sala de aula alaranjada com uma carteira solitaria iluminada

por um feixe de luz.

GUERREROS, F. Recuperacio. 2021. Pastel oleoso sobre papel, 62x58 cm
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Em outra imagem, um corredor também em muitos tons de amarelo ¢ atravessado por

luzes e sombras das paredes e comodos que ninguém frequenta.

%

GUERRERO, F. Corredor. 2021. Pastel oleoso ore papel, 88x73 cm

“Caderno de receitas” apresenta uma cozinha, num estilo mais realista e menos onirico

do que de costume, cheia de objetos aparentemente usados, mas novamente sem ninguém.

GUERREROS, F. Caderno de receitas 221. pastel oleoso sobre apel, 88x78 cm
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Em “A cadeira que nao esta” vemos uma espécie de antessala de piso quadriculado,

inteiramente vazia.

GUERREROS, F. A cadeira que nio esta. 2021. pastel oleoso sobre papel, 60x60 cm

Aqui o vazio que ja havia tragado qualquer presenca humana, acaba por devorar também
a cadeira que, como diz o titulo, deveria estar 14, mas ndo esta. “Quartofobia” traz um quartinho

bem estreito, claustrofobico, com uma cama solitaria no centro, no inico espago possivel.

e

GUERREROS, F. Quartofobia. 2021. pastel oleoso sobre papel, 80x88,5cm
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Sobre “Cozinha”, Federico comenta:

Mais uma cozinha que me aparece. Nao sei porque tenho essa espécie de obsessdo por
esse ambiente. Sdo talvez consideradas pela maioria como o lugar do encontro, das
conversas ¢ de um certo convivio. Eu ndo vejo assim, e tento pintar como um espago
de tremenda soliddo onde se preserva uma espécie de vazio que aparece em
contraposi¢do aos acontecimentos que algum dia ali aconteceram. Me interessa mais
0 pos, quando habita ali finalmente o nada e o espago se torna palco para o siléncio.
Talvez esse esvaziamento do ambiente se apresenta por uma auséncia de algo que um
dia ja foi, ou por um desejo de ser (GUERREROS, 2022).

A imagem apresenta uma mesa de jantar. Ali onde as pessoas sempre ocupadas em

nascer e morrers

— ou seja, restritas as marcas de uma temporalidade muito propriamente
humana — tagarelam sobre tudo e sobre nada, Federico deixa sobrevir o siléncio que elas se

esfor¢cam tanto para ndo ouvir.

- |
L &dbhd
o4 |

GUERREROS, F. Cozinha. 2022. pastel OleOSE) sobre papei, 85x80cm

Em “Interrup¢do”, uma porta pela qual ninguém passa deixa entrever uma escada pela
qual ninguém sobe ou desce. “S6 um canto”, em tons cinzentos, traz mais uma vez a luz do sol
que insiste em entrar pela janela, todos os dias, e se fazer refletir no chao para ninguém ver. “S6

uma cadeira num canto” traz uma cadeira de assento vermelho vivo na qual ninguém senta. E

3 Referéncia a cangio “Panis et circencis”, dos Mutantes.
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assim a série segue por mais dezenas de quadros. Quartos, cozinhas, corredores, janelas,

escadarias, salas de aula, mesas, cadeiras. Em algumas vemos objetos remexidos que parecem
indicar que humanos estiveram por ali. Em todas, algo em comum: ninguém para ouvir o

siléncio.

2 - METAFISICA DO SUJEITO E METAFISICA DA LINGUAGEM

O titulo “O siléncio que ninguém ouviu” ¢ poderoso. Nos fez lembrar da cangdo de

Arnaldo Antunes:

Antes de existir computador existia tevé / Antes de existir tevé existia luz elétrica /
Antes de existir luz elétrica existia bicicleta / Antes de existir bicicleta existia
enciclopédia / Antes de existir enciclopédia existia alfabeto / Antes de existir alfabeto
existia a voz / Antes de existir a voz existia o siléncio / O siléncio / Foi a primeira
coisa que existiu / Um siléncio que ninguém ouviu (ANTUNES, 1996).

A série de quadros e a cangao remetem a um inquietante problema filoséfico: como pode
o pensamento referir-se a algo inteiramente externo? Como pode o pensamento referir-se a um
tempo em que ndo havia pensamento? Como pode o pensamento referir-se a um espago em que
nao ha nenhuma testemunha pensante? Pode-se substituir “pensamento” por “consciéncia”,
“linguagem” ou simplesmente “sujeito” e teremos apenas formulagdes diferentes para a mesma
questao.

No entanto, colocada repetidamente dessa maneira, a questao encobre um problematico
pressuposto que, nessa famosa formulagdo, ¢ tomado como dado. Quando nos perguntamos
sobre as possibilidades de acesso ou referéncia do sujeito em relacdo a realidade, tomamos
como verdade estabelecida que ha sujeito, isto €, uma entidade essencialmente diferente do
restante dos seres existentes, uma entidade especial que, como sujeito cognoscente, tem diante
de si as coisas do mundo como objetos a serem conhecidos. Mas e se nao houver “sujeito”, e se
ndo houver “a consciéncia”, e se ndo houver “linguagem” como uma realidade independente de
muitas outras circunstancias que de certa forma a ultrapassam e a constituem?

Os antigos gregos acreditavam numa homologia entre a ordem fundamental (o logos)
que atravessa os sons ¢ palavras constituindo discurso argumentativo € a ordem de conexdes
entre causas e efeitos que trazem os entes a existéncia e os faz ser exatamente o que sao. Assim,
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seguir o fio do logos em busca dos primeiros fundamentos seria o caminho para dizer a realidade

do mundo. Os antigos medievais viviam imersos na crenga de terem recebido seu ser — sua alma
— e sua linguagem de um ser supremo absolutamente poderoso. Restava saber se, com esse dom,
Deus havia garantido para a humanidade uma possibilidade de acesso a verdade das coisas ou
se, tortos como tendemos a ser, ndo teriamos pervertido o dom divino, passando a fazer da
linguagem mais um instrumento da nossa soberba — em outros termos: a linguagem diz a
verdade das coisas? Ou essa pretensdo ndo passa de mais um traco da inesgotavel vaidade
humana? De qualquer maneira, dizivel ou indizivel, descritivel ou indescritivel, havia a certeza
da existéncia de um ens realissimum: Deus, o grau supremo de realidade.

As origens da modernidade sdo marcadas por uma série de abalos muito bem mapeados
por Danilo Marcondes (2000): 1. O chamado “Renascimento”, com a redescoberta de classicos
da antiguidade greco-romana — impulsionado pela invengdo da imprensa por Gutemberg e sua
inaudita capacidade de aceleragdo na circulagdo de ideias — alimenta novos ideais humanistas
que aos poucos irao deslocar o teocentrismo medieval; 2. A descoberta do “novo mundo” mostra
que todos os mapas e saberes que todos os doutores do presente e do passado haviam formulado
sobre nosso planeta estavam gravemente errados. O novo mundo ¢ habitado por sociedades
organizadas com alto grau de complexidade onde as pessoas vivem normalmente inteiramente
alheias as mitologias que estruturam a vida europeia; 3. A Reforma Protestante pde em questao
a autoridade méxima dos ultimos mil anos: a Igreja Catolica e seus patriarcas. Cabe a cada um
cuidar de sua relagdo com Deus, sendo cada um capaz de interpretar os textos sagrados e as
pregacdes feitas em congregacdes com estruturas descentralizadas e horizontalizadas; 4. A
chamada “Revolugdo Cientifica” que tem como grande marco a “Revolugdo Copernicana”.
Derrubando a crenca de que ocupavamos o centro do universo, Copérnico da um importante
passo na direcao daquela passagem descrita por Koyré (2006), “do mundo fechado ao universo
infinito”. A unificagdo dos mundos sub e supralunares inaugura a possibilidade de descri¢ao
matematica para todos os fendomenos do universo vistos como partes de um mesmo grande
mecanismo em que causas determinadas produzem efeitos determinados. Todos esses fatores,
de algum modo, apontam com alguma clareza que tudo aquilo que as grandes mentes de todos
os tempos conceberam como verdadeiro, certo ou real pode estar simplesmente errado. Tal

compreensdo traz a tona, nos meios intelectuais, diversos questionamentos céticos — animados
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inclusive pela redescoberta dos textos do ceticismo antigo — quanto a possibilidade de

conhecermos a verdade sobre a realidade tal como ela é.

E nesse clima de conflitos e incertezas que Descartes produz sua obra filosofica.
Descartes (2001) acolhe os questionamentos céticos e os leva ao extremo com a pretensio de
ultrapassa-los. Nao deixa de ser revelador que, em meio a tantas incertezas, Descartes tenha
encontrado como unico ponto de apoio verdadeiramente estavel, fixo e confiavel, a existéncia
do “Eu” como sujeito racional e consciente. No entanto, a solugdo cartesiana, ao invés de
eliminar as questdes céticas, torna-se combustivel para a proliferacao de incertezas. Se a inica
certeza imediatamente acessivel ¢ a existéncia do Eu, torna-se uma questao de primeira ordem
investigar quais sdo as possibilidades desse “eu” acessar e descrever a realidade tal como ela é.
Por isso veremos a epistemologia ocupar a maior parte das obras filoséficas modernas. Questdes
ontologicas sobre a natureza da realidade perdem espago para questdes epistemoldgicas, tais
como “como saber o que ¢ real?”, “podemos conhecer a realidade tal como ela ¢ ou apenas
como ela aparece para nds?”, “como funciona esse ‘aparelho de conhecimento’ subjetivo que
produz percepcdes e descri¢cdes das coisas do mundo?”. As diversas variantes modernas de
empirismo e racionalismo nada mais sdo do que respostas a essas questoes que a filosofia
baseada na nogdo de “sujeito” tornou urgentes.

Enquanto isso, as ciéncias naturais avancam a passos largos no campo da ontologia.
Rasgando os véus da criagdo divina, penetrando os mistérios mais intimos da natureza, as
ciéncias se ocupam da investigagdo da verdadeira realidade das coisas do mundo. O que as
coisas sdo? De que sdo feitas? Como funcionam? Sdo perguntas-chave para producdo de
tecnologias uteis para resolver problemas humanos.

Nesse quadro geral desponta a critica kantiana como grande obra da filosofia moderna.
Como bem sabemos, o proprio Kant descreve seu movimento de pensamento como uma
“revolucdo copernicana” na epistemologia (KANT, 2001, p. 46). A tese ¢ bem familiar: ndo
podemos conhecer as coisas tal como elas sdo, apenas tal como aparecem para nos. Nao temos
qualquer possibilidade de acesso as “coisas-em-si”, apenas aos “fendomenos”. Estes, por sua
vez, sdo sempre representacoes, isto ¢, dados processados pela programacao basica do nosso
aparelho de conhecimento. Todos nds, seres racionais, dispomos de uma estrutura mental a
priori composta pelas formas puras da intui¢do sensivel —tempo e espaco — e pelas 12 categorias
de quantidade, qualidade, relagdo e modalidade. Isso significa que s6 podemos perceber as
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coisas em um certo tempo, em um certo lugar, em certas relacdes de causalidade, etc., segundo

a programagao fundamental do nosso aparato subjetivo.

Com Kant tem inicio uma longa era de correntes filoséficas para as quais nao podemos
conhecer o mundo tal como ele é. Podemos apenas conhecer o mundo tal como aparece para
nos. Mesmo que nos séculos XIX e XX essa impossibilidade acesso ao “em-si” acabe se
estendendo a propria nogdo de “sujeito”, a estrutura fundamental do embargo kantiano
permanecera valendo. Para a fenomenologia, por exemplo, s6 temos acesso ao que aparece para
a nossa “consciéncia”. Mas consciéncia ¢ sempre consciéncia de — ¢ o que em fenomenologia
se chama “intencionalidade”. Consciéncia de algo outro em rela¢do a consciéncia. Com isso,
ndo hd um “sujeito” substancial previamente constituido, existente em si e por si mesmo para
além das relagdes com os objetos que se apresentam a consciéncia (CERBONE, 2013, p. 15).

Com a virada linguistica do século XX, a crenca em um sujeito substancial previamente
constituido ¢ também derrogada. Nao por acaso, Stuart Hall cita a linguistica de Saussure como

um dos fatores de “descentramento” do sujeito moderno:

Saussure argumentava que nés ndo somos, em nenhum sentido, os “autores” das
afirmacGes que fazemos ou dos significados que expressamos na lingua. Nés podemos
utilizar a lingua para produzir significados apenas nos posicionando no interior das
regras da lingua e dos sistemas de significado de nossa cultura. A lingua é um sistema
social e ndo um sistema individual. Ela preexiste a nés. Ndo podemos, em qualquer
sentido simples, ser seus autores. Falar uma lingua ndo significa apenas expressar
nossos pensamentos mais interiores e originais; significa também ativar a imensa
gama de significados que ja estdo embutidos em nossa lingua e em nossos sistemas
culturais (HALL, 2006, p. 40).

Por isso mesmo, Heidegger — descendente e operador da ‘“virada linguistica” —, por
exemplo, nega qualquer possibilidade de um “sujeito”. O que ha € esse ser/estar-ai em meio a
um horizonte de significagdes historicamente estabelecido no interior do qual ja sempre
sabemos o que cada coisa “¢”. A propria nocao de “sujeito” € apenas uma forma desse ser/estar-
ai aparecer em um determinado horizonte de significa¢des historico e ndo uma realidade em si.
A grande questdo, para Heidegger (2008), ¢ que por estarmos sempre na lida com entes cujo
sentido ja sempre se revelou para nos — entes que sempre sabemos o0 que sao —, nunca paramos
para pensar o sentido de Ser. E nesse hiato ou abismo existencial que se inscreve a “diferenca
ontologica” entre Ser e ente. Derrida (2004) nega qualquer possibilidade de “presenga-a-si”” do
sujeito. Uma vez que o nosso mundo ¢ banhado por essa rede de significagdes interconectadas,

interativas e dinamicas que Derrida chamaré de “escritura” (para ndo chamar de “linguagem”),
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nao ha qualquer possibilidade de acesso a nenhum ente-em-si — e certamente também a nenhum

“sujeito” em-si. Na linguagem ou na escritura, cada significagdo s6 ganha sentido na relagao
com outras significagdes. Essa dindmica rede de referéncias faz com que a apresentagdo do
sentido proprio de uma coisa em si mesma sO seja possivel através da referéncia a muitas
“outras” significagdes, restando sempre uma “diferenga” insuperavel entre significagdes. Por
1sso ndo ha “identidade”, a presenga de algo que, por natureza, seja idéntico a si mesmo. A
necessidade da referéncia ao outro para dizer o si-mesmo faz com que sé haja diferenca,
processo dindmico de diferenciagdo: différance.

O que nos interessa indicar € o seguinte: mesmo que os operadores da virada linguistica
neguem qualquer referéncia fundamental a uma metafisica do sujeito, eles ainda se movem no
interior de uma metafisica da linguagem. A linguagem ¢é tomada como dado fundamental,
elemento ultimo da realidade para além do qual nada pode ser realmente conhecido. Afinal,
para abordar ou descrever qualquer coisa precisamos da linguagem. A linguagem seria entdo
uma espécie de media universal e dizer o real para além da linguagem equivaleria a querer
correr até escapar da propria sombra. Assim, todo conhecimento se torna necessariamente
relativo a um determinado contexto ou horizonte de significagdo pré-estabelecido. Mas
“horizontes de significacdo” dizem respeito, em primeiro lugar, a esse ser especial que “habita
a linguagem”, o “humano” ou, para Heidegger, o dasein.

Os quadros da série de Federico Guerreros, no entanto, nos mostram a existéncia de um
mundo sem nods. Retrata a existéncia de um mundo silencioso para além da presenca, do
pensamento, da linguagem e das redes de significagdo humanas. A série “A lembranga do
siléncio” nos convida a pensar para além das clausuras antropocéntricas da revolugdo
copernicana de Kant, das fenomenologias e da virada linguistica. E esse também o convite que
nos fazem os pensadores da chamada “virada ontologica” ou “virada especulativa”, tal como
veremos no proximo subcapitulo. Pensar para além do antropocentrismo, abrindo mao de
qualquer suposi¢do de especialidade humana no universo. Talvez se deva a isso o incomodo
estranhamento que os comodos das obras de Federico Guerreros suscitam. Ao mesmo tempo
eles nos atraem como um buraco negro ou um portal para outra dimensao: uma dimensao ao
mesmo tempo tao proxima e tdo distante em que as medidas de espago e de tempo humanas
nada valem, em que as relagdes entre existentes passam longe da mediacao por qualquer “razdo”
ou “consciéncia”, em que as redes de significagdo que estruturam o mundo humano nada dizem,

250
Revista Instante, v. 5, n. 1, p. 240 — 270, Jan./Jun., 2023

ISSN: 2674-8819
Departamento de Filosofia, Universidade Estadual da Paraiba



' ‘ S “O siléncio que ninguém ouviu” — Por uma ontologia
INSTANTE ndo-antropocéntrica

Filosofica

BOGEA, D. B.
de modo que quase se pode escutar o siléncio dos muitos existentes que, com ou sem humanos,

seguem se relacionando segundo suas proprias maneiras de afetar e serem afetados.

3 —PARA ALEM DO CORRELACIONISMO

No fim do século XX e, ainda mais incisivamente, no inicio do século XXI, diversos
pensadores colocaram em questdo os pressupostos — € as consequéncias epistemologicas — da
virada linguistica. Esse movimento ficou conhecido como “virada ontoldgica” ou “virada

especulativa”:

Vérias tendéncias filoséficas intrigantes, com seus bastides espalhados pelo planeta
ganharam apoiadores e comegaram a produzir uma massa critica de trabalhos
emblemaéticos. Como é dificil encontrar um Gnico nome adequado para dar conta de
todas essas tendéncias, nds propusemos “A Virada Especulativa”, como uma
contrapartida deliberada a agora ja enfadonha “Virada Linguistica” (HARMAN;
BRYANT; SRNICEK, 2011, pp. 01-02).

Um dos principais expoentes da nova tendéncia ¢ Quentin Meillassoux que, em seu
Depois da Finitude, cunhou o termo “correlacionismo” para se referir tanto a metafisica do

sujeito (e da consciéncia) quanto a metafisica da linguagem. Nas palavras de Meillassoux:

Por “correlacdo” entendemos a ideia segundo a qual ndo temos acesso a nada mais
que a correlagéo entre pensamento e ser, e nunca a algum destes termos tomados
isoladamente. Daqui para frente denominaremos correlacionismo a toda corrente de
pensamento que sustente o carater insuperavel da correlacdo assim entendida. A partir
desse momento se faz possivel dizer que toda filosofia que ndo se pretenda um
realismo ingénuo se converteu numa variante do correlacionismo (MEILLASSOUX,
2015, p. 29).

Trata-se, portanto, da crenga, instituida pela metafisica do sujeito e levada a frente pela
metafisica da linguagem, segundo a qual ndo podemos nos referir a nada além da linguagem.
Para as filosofias correlacionistas “jamais poderemos falar consistentemente de um ambito
independente do pensamento ou da linguagem” (HARMAN; BRYANT; SRNICEK, 2011, p.
04). Toda percepcao ou descricdo da realidade esta enclausurada num determinado horizonte
de significacdo que ela propria — percepgao ou descricdo — nao pode pretender superar. Desde
entdo, a pretensao de falar do real enquanto tal se tornou sintoma de um “realismo ingénuo”.

Mas, a adocdo de um rigido correlacionismo nao seria também uma espécie de

9 <6

antropocentrismo ingénuo? Afinal, tomar “o sujeito”, “a consciéncia” ou “a linguagem” como
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fundamento absoluto para qualquer experiéncia de mundo ignora importantes achados das

ciéncias modernas € mantém o mundo girando, de certa forma, em torno de elementos humanos,
demasiadamente humanos.* Como bem aponta Meillassoux, as ciéncias modernas trouxeram

uma importante compreensao quanto ao lugar do humano no universo:

Esta capacidade da ciéncia matematizada para projetar um mundo separavel do
humano — capacidade teorizada em toda sua poténcia por Descartes —, é 0 que permitiu
o0 aparentemente essencial da revolucdo galileana e da revolugdo copernicana. Pelo
termo revolucdo copernicana, com efeito, ndo entendemos tanto a descoberta
astrondmica do descentramento do observador terrestre no dmbito do sistema solar,
mas o descentramento, muito mais fundamental, que presidiu a matematizacdo da
natureza; a saber, o descentramento do pensamento em relagdo com o mundo no
ambito do processo de conhecimento. A revolugdo galileo-copernicana consistiu, na
verdade, no fato de que ambos 0s acontecimentos — descentramento astronémico e
matematizacdo da natureza — foram compreendidos pelos contemporaneos como
acontecimentos profundamente unificados. E esta unidade consistia no fato de que um
mundo matematizado levava dentro dele o que Pascal, em nome do libertino,
diagnosticava como o eterno e aterrador siléncio dos espacos infinitos: isto €, a
descoberta de uma poténcia de persisténcia e perenidade do mundo que nao afetava
em nada nossa existéncia ou inexisténcia. A matematizacdo do mundo trazia consigo,
desde a origem, a possibilidade de desvelar o conhecimento de um mundo mais
indiferente que nunca a existéncia humana, e, por isso mesmo, indiferente a qualquer
tipo de conhecimento que a humanidade possa chegar a ter a respeito dele. Desse
modo, a ciéncia trazia consigo a transmutacdo possivel de todo dado da nossa
experiéncia em objeto dia-cronico: em elemento de um mundo que se dava para nos
como indiferente, para ser o que é, ao fato de estar ou ndo dado. Assim, a revolugdo
galileo-copernicana ndo tem outro sentido sendo o desvelamento paradoxal da
capacidade do pensamento para pensar o que pode existir ali, haja ou ndo pensamento.
A desolagdo, o isolamento introduzido pela ciéncia moderna nas representagdes que
0 homem podia fazer de si mesmo e do cosmos tem esta Gnica causa fundamental: o
pensamento da contingéncia do pensamento para 0 mundo, o pensamento tornado
possivel de um mundo que prescinde do pensamento, um mundo essencialmente
inalterado pelo fato de ser pensado ou ndo (MEILLASSOUX, 2015, pp. 184-185).

As ciéncias modernas nos permitem a experiéncia desse universo silencioso
absolutamente indiferente a nossa sorte e as redes de significacdes que compdem nossos
mundos. Tal experiéncia ndo ¢ exatamente nova, mas sempre foi obra de marginais, dissidentes
e malditos no pensamento ocidental: os pré-socraticos,® Lucrécio, Spinoza, Schopenhauer,
Nietzsche. Em geral, as correntes dominantes na fatia ocidental do mundo tendem a ser

fortemente antropocéntricas. Os antigos gregos acreditavam ocupar o centro de um universo

4 Referéncia ao famoso titulo de um dos livros de Nietzsche.

> Embora figurem como referéncia obrigatoria no canone filos6fico os pensadores da physis em sua radical
imanéncia tornaram-se secundarios em relacao as metafisicas transcendentes — e antropocéntricas — de Platdo e
Aristoteles. Por isso mesmo, s@o reunidos sob a alcunha “pré-socraticos” todos aqueles que vieram antes de
Sécrates, o mestre de Platdo e grande responsavel pela “virada antropocéntrica” da Filosofia grega.
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todo preenchido por divindades e significacdes e o cristianismo trouxe a ideia de um humano

criado a imagem e semelhanca de Deus para reinar sobre todas as demais espécies. Tais
mitologias antropocéntricas permanecem fortemente influentes na nossa forma de fazer
filosofia, quando colocamos, por exemplo, o sujeito, a consciéncia ou a linguagem no centro
do universo. “A humanidade permanece no centro destes trabalhos, ¢ a realidade aparece na
filosofia apenas como correlato do pensamento humano” (HARMAN; BRYANT; SRNICEK,
2011, p. 03). Por isso mesmo Meillassoux relé a chamada “revolugdo copernicana” de Kant

como uma “contrarrevolugdo ptolomaica”:

(...) arevolucdo introduzida por Kant no pensamento é muito mais comparavel com
uma “contrarrevolucio ptolomaica”, pois trata de afirmar ndo que o observador que
se acreditava imovel gira, na realidade, ao redor do Sol observado, mas, pelo contrario,
que o sujeito é central no processo do conhecimento (MEILLASSOUX, 2015, p. 188).

A saida de Meillassoux para o problema do correlacionismo passa pelo reconhecimento
de que o processo cientifico de datacdo por carbono revela a existéncia real de um tempo
anterior ao pensamento. Meillassoux se refere a essa existéncia anterior ao pensamento como
“arquifossil”. Uma saida alternativa proposta pelo mesmo Meillassoux € o recurso a matematica
como possibilidade de descrever realidades além do pensamento e do sujeito.

Outra saida muito explorada por diversos pensadores da virada especulativa ¢ a chamada
“ontologia orientada a objetos” (O0OO), segundo a qual a relacdo do sujeito humano com
qualquer objeto ¢ apenas uma forma de relagdo que esse mesmo objeto estabelece e ndao “a”
relagdo por exceléncia. Para a OOO todos os entes existentes, reais ou ficcionais, fisicos ou
mentais, sao “objetos” — “de quarks a sistemas solares, de dragdes a insurgéncias” (HARMAN;
BRYANT; SRNICEK, 2011, p. 09). Objetos sdo tomados como entidades existentes
independentes e autonomas. Eles estabelecem relagcdes com uma série de outros objetos — e ndo
apenas com o sujeito humano — porém sua verdade mais intima sempre se retrai, ndo se reduz
nem se revela inteiramente a nenhuma relacao especifica.

Objetos interagem com as parcelas dos outros que sdo apreensiveis para eles. Como
afirma Harman, “quando o fogo queima o algodao” o fogo estabelece um tipo de relagdo com
o algodao, entrando em contato com as propriedades inflamaveis do algoddo. Trata-se de uma
relagdo diferente daquela que se estabelece entre em sujeito humano e o algodao, mas uma
relacdo ndo menos importante do ponto de vista ontoldgico. Relagdes entre objetos sdo sempre

parciais e nunca esgotam por inteiro a realidade de cada objeto. O algodao “real” sempre escapa
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as relagoes, retraindo-se numa intimidade inapreensivel. (HARMAN, 2011, p. 44) Nao seria

correto dizer, portanto, que os objetos sao apenas enquanto sao “para nos”’, humanos. Os objetos
sdo de diversas formas “para” todos os outros objetos com os quais se relacionam sem que
deixem de ser ao mesmo tempo algo de real e inacessivel que inevitavelmente escapa a toda
relagdo.

As criticas que Meillassoux e os pensadores da ontologia orientada a objetos dirigem a
tradi¢do correlacionista nos parecem bem acertadas. No entanto, as “saidas” que propdem nos
parecem ainda insuficientes, uma vez que parecem nao colocar em questdo um pressuposto
basico do correlacionismo: a crenca na existéncia de “sujeitos” humanos que sdo algo em si e
por si mesmos, essencialmente racionais e conscientes e, portanto, sede privilegiada da
consciéncia, do pensamento e da linguagem. (Chamar esse sujeito de “objeto”, alids, ndo anula
a crenga nessa sua existéncia especial, com essas propriedades especiais). O que eles procuram
fazer €, no caso de Meillasoux, pensar as possibilidades desse sujeito de se referir a tempos,
espacos e modos de funcionamento em que o proprio sujeito ndo esta implicado. E no caso da
ontologia orientada a objetos, a tentativa ¢ a de promover uma descentralizagdo ¢ um
deslocamento do privilégio desse sujeito em relagdo aos demais entes — ou ‘“objetos”.
Gostariamos de dobrar a aposta, dar um passo além e propor o seguinte: e se ndo houver essa
entidade chamada “sujeito”? E se a espécie humana ndo for verdadeiramente racional e
consciente em esséncia? E se ndo houver nem unidade, nem identidade, nem um centro de
comando racional e consciente (ou seja, um sujeito) na experiéncia fundamental de existir?

Como fica a questdo do acesso ou referéncia do humano ao real?

4 - REAL

Heidegger levou a “questdo do Ser” para o lado da linguagem. Interessa-se
fundamentalmente pelo “sentido de Ser” que se oculta a0 mesmo tempo em que revela a
significacdio do “ser” dos entes num determinado horizonte de significagdo temporal
estabelecido. O mestre de Heidegger, Edmund Husserl, havia sido aluno de Franz Brentano.
Outro aluno ilustre de Franz Brentano, Alexius Meinong, havia levado a “questdo do ser” para

o lado — ai sim, propriamente ontologico — da existéncia.
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Meinong concebe uma ontologia absolutamente abrangente incluindo como de alguma

maneira “dados” todos aqueles objetos dos quais se afirma que “nao existem”. Todo objeto “¢
de algum modo dado antes de nossa decisdo quanto ao seu ser ou ndo-ser, de uma maneira que
também nao pré-julga o seu ndo-ser” (MEINONG, 2005, p. 102).

Supondo um qualquer objeto A, pode-se afirmar que ele “existe”, como diriamos que a
caneca, o computador e a escrivaninha na minha frente “existem”, ou pode-se, pelo contrario,
afirmar que “ndo existem”, como os cavalos alados, as fadas, os mundos-além ou os deuses nos
quais nao acreditamos. No entanto, este julgamento ¢ sempre secundario em relagdo ao ser-

dado de qualquer objeto, de maneira que:

¢ necessario que A (...) me seja de algum modo “dado” para que eu apreenda
0 seu ndo-ser. Isto implica, porém (...) uma suposic¢ao de qualidade afirmativa:
para negar A, eu devo previamente supor o ser de A. Bem entendido, desse
modo eu fago referéncia a um ser, de alguma maneira, previamente dado de
A: ora, é da natureza mesma da suposi¢do que ela se direcione a um ser que
ele mesmo nao precisa ser (MEINONG, 2005, p. 103).

2% ¢¢

Meinong embaralha os conceitos de “ser”, “existir” e “ser dado”, afirmando que seres
que “ndo existem” tém de “ser” de alguma maneira, ou afirmando que seres que “nao-sao” tém
de “ser-dados” de alguma maneira. Além da propria dificuldade intrinseca a questao, a despeito
dos delirios nacionalistas de Heidegger, temos de admitir que € dificil lidar com uma lingua (o
alemdo) em que as distingdes de nivel entre existir, ser, estar e ser-dado podem ndo ser tdo
claras. Meinong chega a apontar para uma dimensdo “para além do ser e do ndo ser” sem,
contudo, poder nomea-la propriamente: “talvez, pudesse dizer: o objeto puro se situa ‘para além
do ser e do ndo-ser’” (jenseits von Sein und Nichtsein)” (MEINONG, 2005, p. 105).

O psicanalista brasileiro MD Magno aponta para essa dimensao de um “ser-dado” para
além do ser e do ndo ser. Para tanto, ele explora um verbo latino presente em poucas linguas,
mas bastante comum na lingua portuguesa: haver. O que quer que compareca de qualquer
maneira possivel, o que quer que possa ser pensado, dito, experimentado, conjecturado
simplesmente Ad. Antes ainda que se tenha decidido quanto ao que “é¢” ou nao “¢”, aquilo
simplesmente ha. Por isso Magno propde uma espécie de “diferenca ontologica” entre Ser e

Haver:

Quando uso o verbo Haver com o sentido e a conotagdo que uso é principalmente para
fazer a diferenca radical entre Haver e Ser. Quando traduzem os antigos gregos da
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filosofia primordial, falam em Ser e ndo-Ser. Ndo falam em Haver como estou
falando. Falo em Haver porque Haver ndo tem rosto, € um choque que temos diante
do estar aqui. Quando Haver comeca a ter rosto, comegamos a falar deste rosto — e ai
chamamos de Ser (MAGNO, 2015, p. 176, Grifos meus).

Magno utiliza uma obra de Marcel Duchamp, de 1916, como exemplo. Trata-se de ruido
secreto: readymade assisté. Nela, Duchamp veda um novelo cilindrico de barbante dos dois
lados com placas de ferro quadradas. Antes de fechar por completo a obra, Duchamp pede para
que um amigo deposite no interior do novelo um objeto qualquer, mas que ndo conte a ninguém,

nem mesmo ao proprio Duchamp o que é. Assim, desde entdo, naquele novelo inteiramente

vedado ha algo que ninguém verdadeiramente sabe o que é.

Comecgamos, entéo, de modo delirante — sempre é delirante —, a inventar maneiras de
Ser para o que Ha. O lucro € grande nesta deliracdo, pois as vezes € com extremo rigor
(...) que estamos delirando para dar conta do impossivel de dizer, que é fazer o Haver
Ser alguma coisa. A producdo € infinita, ndo tem fim — por ndo conseguir, de fato,
dizer o que é Haver. O Haver é muito maior do que o Universo, do que os possiveis

universos, os universos paralelos, etc. O Haver é o que ha (MAGNO, 2015, p. 177).
Nas duas citagdes anteriores aparecem os dois usos que Magno faz do verbo Haver —
ambos intimamente interconectados, alias. Por um lado, Haver diz respeito a experiéncia de
cada um Haver, existir, estar ou mal-estar ai, antes ainda que se saiba o que €. O trauma e o
éxtase de Haver €, alids, experiéncia silenciosa que causa a falacdo no nivel do Ser, a
proliferagdo intermindvel de defini¢des e projetos de ser que por mais que possam se pretender
fechados e definitivos, nunca realmente fecham, pois, restritos ao nivel do Ser, ndo conseguem
recobrir por inteiro o nivel do Haver. A experiéncia de Haver se d4 como saber absoluto,
conhecimento absoluto da experiéncia de existir que faz proliferar significagdes, saberes,
conhecimentos, artes, religides, ciéncias, técnicas e tecnologias no nivel do Ser que jamais
dardo conta por inteiro da experiéncia silenciosa de Haver. “A experiéncia de Haver, que cada
um tem (...) empresta necessariamente um Conhecimento Absoluto para cada um de nés. Ha,

pois, um Conhecimento Absoluto que ¢ a experiéncia de Haver”. E esse “sentimento de Haver,

de estar ai (...) ¢ permanente, ndo se apaga” (MAGNO, 2014, p. 27).

Antes ainda da constituicdo de saberes na ordem do Ser, onde moram a filosofia, a
ciéncia e outros conhecimentos, cada um de nds, independente de qualquer ensino,
desde que se afaste sufi cientemente da cultura, do mundo e se perceba — e todos ja se
perceberam, em algum momento, em abandono, soliddo —, SABE que ha. Isto é um
saber absoluto, cada um de nés o tem, e ndo precisa perguntar a ninguém. Esta ai um
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modo de conhecimento bruto, dado de maneira que néo é reflexiva. N&do foi

pensamento algum que fez isso, basta afastar-se e sentir as agruras de estar no mundo
que cada um se da conta de que sabe que H4 (MAGNO, 2009, p. 43).
Essa experiéncia de Haver enquanto Conhecimento Absoluto é o que Magno chama de
Real. Enquanto em Lacan o real tem um status sempre negativo, como aquilo que sempre
escapa, aquilo que ndo cessa de ndo se inscrever, o indizivel ou o impossivel de simbolizar,
Magno explora essa dimensdo irremovivel que sempre resta para além do simbodlico como
positividade, isto é, com uma postura afirmativa: esse impossivel de simbolizar, que ndo cessa
de ndo se inscrever, que sempre escapa, mas que a0 mesmo tempo esta sempre 14, no fundo de
qualquer proliferacao simbolica ¢ O Haver: “o Real ndo ¢é coisa alguma, ele hd” (MAGNO,
2009, p. 46). E esse Haver ¢ uma experiéncia fatica, concreta, absoluta, inapagavel de cada um.
Mas, essa mesma experiéncia revela ao mesmo tempo, para cada um, O Haver em seu
nivel cosmolédgico, como havéncia de tudo o que ha. Despindo cada uma das roupas,
maquiagens e acessorios que o nivel do Ser nos empresta, a experiéncia de Haver nos revela
uma existéncia que nao ¢ apenas simplesmente a do nosso “eu”, pois 0 que seria nosso “eu”
sem todas as defini¢cdes, explicacdes e projetos do nivel do Ser? O que se revela nessa
experiéncia ¢ a Existéncia da Existéncia, a havéncia inelutavel do proprio Haver, de tudo que
ha. O Real como ponto de articulacdo entre o nivel “pessoal” e cosmolégico do Haver d4 o tom
propriamente mistico da psicandlise de Magno. Tanto no sentido de haver uma Verdade mais
profunda do que qualquer “verdade” mediada pelos sentidos, pela ciéncia ou por teorias
filosoficas, que € revelada imediatamente por uma experiéncia pessoal, quanto na medida em
que essa mesma experiéncia, embora seja de absoluta solidao, ¢ também de absoluta comunhao
com tudo o que ha.

Magno frequentemente afirma que “o estatuto da psicanalise € mistico:

Digo metaforicamente que o estatuto da psicanalise € mistico porque o que garante 0
funcionamento de uma analise é afastar-se do Mundo e recolher-se ao Haver. O
trabalho, o exercicio da andlise é afastamento do Mundo, e ndo sua aproximagcao.
Trata-se de indiferencia-lo, joga-lo para I4, para Eu reconhecer para cd meu lugar Real,
que independe do Mundo. N&o posso ficar aprisionado as estorinhas, as questdes de
poder, de autoridade, que estdo me situando como Ser. Isto sou Eu agoraqui, mas néo
necessariamente, pois Eu esta esteado em Haver (MAGNO, 2009, p. 56).

O senso comum tende a conceber experiéncias misticas como experiéncias nas quais

entidades do “além” se revelam, experiéncias nas quais o “além” do mundo se manifesta e
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prolifera significacdes, como se mistica fosse a eloquéncia do “além”. Mas, na verdade, a

experiéncia mistica propriamente dita ¢ uma experiéncia da imanéncia absoluta do Haver, ¢
uma experiéncia do siléncio absoluto de qualquer “além”. Em seu belo A lembranga do Siléncio,
Sonia Nassim traz a mistica como experiéncia existencial originaria, perpassando religides,
filosofias e constituindo o cerne da experiéncia psicanalitica. Assim ela descreve sua

compreensdo da experiéncia mistica:

Suspeito que trata-se ai da experiéncia mais rica, originaria e impactante que existe,
ja que € por causa dela que vivem e criam, ndo sé os sabios, mas também os poetas,
os pensadores ¢ todos aqueles voltados para a invengdo. Entendo-a como o siléncio
que vem a tona em meio a tantos sons e que, por isso mesmo, esgota todos os sentidos
existentes abrindo caminho para sentidos novos. Envolve o absolutamente
desconhecido, que penetra nos saberes constituidos, fazendo desmoronar toda a
eficacia de suas barulhentas ilusdes (NASSIM, 2000, p. 16).

Nesse sentido, o encarecimento da experiéncia da Haver como Real constitui uma

“mistica profana” como bem coloca David LeBreton em Do Siléncio:

A mistica profana mantém-se afastada dos sistemas religiosos, permanecendo na
esfera do sagrado. Conhece também duas formas de siléncio de que ja tratamos, a do
siléncio que permite ao homem atingir uma experiéncia invulgar e a do inefavel
daquilo que se sente e que leva a calar ou glosar sobre o siléncio (LE BRETON, 1997,

p. 229).
Os quadros da série de Federico Guerreros sao como uma lembranga da experiéncia de
Haver, da havéncia do Haver para além de qualquer proliferagado ficcional significativa no nivel
do Ser. Eles provocam uma sensacdo de afastamento, de distanciamento do mundo de
significacdes humanas. Por isso, talvez despertem uma certa sensacao de nostalgia em relagao
ao Mundo perdido, outrora familiar que, diante do Haver, se revela como inteiramente estranho.
Ao mesmo tempo, essa lembranca da experiéncia do Real, essa lembranca da experiéncia do
Haver abre o campo do Ser para a quebra de padrdes de significagdo cristalizados e repetitivos
e proporciona a proliferacdo de novas possibilidades de articulagdo, de ficcionalizacdo, de
criacdo. Ensaiaremos no préximo subcapitulo a apresentacao de uma outra ontologia referida

ndo ao “humano”, mas ao Haver como Real.

5 - UMA OUTRA ONTOLOGIA
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A experiéncia de Haver como Real se da como fundo-sem-fundo a partir do qual se pode

tentar construir uma ontologia. Tomando como referéncia o Haver, a proliferagao de ficcao

teorica no nivel do Ser pode aparecer como mais afirmativa dessa experiéncia, apontando para

o Haver como fundo-sem-fundo da proliferacdo teodrica, ou pode aparecer como mais

denegatoria dessa experiéncia, apontando para algum fundamento supostamente firme e solido
(13 4 2 A 1 4 . 4

que se coloque para “além” da experiéncia de Haver. Este Gltimo caso € o que acontece tanto

com as filosofias transcendentes de viés platonico-cristdio quanto com as filosofias

(13

correlacionistas que querem tomar “o sujeito”, “a consciéncia” ou “a linguagem” como
fundamento da existéncia.

Diante da experiéncia do Haver como Real podemos tentar ficcionar alguns principios
ontologicos basicos:

1. Ha Existéncia. Essa ¢ uma Verdade absoluta e inquestionavel. Talvez tenha sido com
essa dimensdo que Descartes se depara ao levar suas duividas céticas o mais longe possivel. Ele
chega a um limiar em que encontra a certeza absoluta da Existéncia no nivel do Haver. Mas
acrescentar a essa Existéncia a no¢do de “eu-substancia-pensante” ja ¢ um passo além, uma
ficcao no nivel do Ser que, como ¢ proprio de qualquer afirmagao no nivel do Ser, iniciarda uma
discussdo sem-fim quanto a sua validade, veracidade ou propriedade. A Verdade da Existéncia
ndo ¢ algo que se possa descrever ao final de um longo processo de investigagdo. A Verdade da
Existéncia € a propria Existéncia como Verdade. Haver Existéncia ¢ a Verdade Real que ndo
cessa de se revelar todo o tempo. Estamos sempre diante da revelagdo da Havéncia da
Existéncia. Ela nunca se esconde. Como diz Heraclito no fragmento 16 da sua obra “do que
jamais mergulha, como alguém escaparia?” (HERACLITO, 1996, p. 98).

2. Nao ha ndo-existéncia. O ndo-Haver ou a ndo-Existéncia sdo absolutamente
impossiveis. O que quer que apareca, de qualquer maneira possivel, sob qualquer combinagao
possivel de circunstancias simplesmente ha, existe. O que muito se discute é como isso que
existe efetivamente existe ou qual o poder de afetacdo desse ente existente sobre os demais.
Quando discutimos a existéncia ou ndo de fadas ou de cavalos alados, de mundos-além ou de
deuses, estamos na verdade discutindo como eles existem, se existem tal como os humanos
costumam descrevé-los ou se existem apenas em historias infantis, se existem apenas como
imagens e descricdes ou se existem como seres de carne e osso vivendo em algum lugar do

mundo, se tém o poder de afetagdo sobre outros seres que as histdrias sobre eles narram ou se
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so0 adquirem poder de afetacao enquanto crengas mobilizadoras naqueles que neles acreditam.

No entanto, quanto ao fato da sua existéncia nao resta divida. Como Parménides (1996) ja havia
enunciado numa das mais antigas formulacdes da filosofia, ndo se pode sequer pensar ou falar
sobre o que ndo-¢ ou, em nossos termos, sobre o que ndo-Hé ou sobre o que ndo-Existe. Essa
proposi¢ao também nos ensina que nao ha nada “além” do Haver. Conjecturar um “além” para
a Existéncia equivaleria a assumir a possibilidade de existir algo “fora” da Existéncia, mas
“fora” da Existéncia ndo-existe. Assumir a existéncia de um “além” da Existéncia equivale,
portanto, a assumir a existéncia de ndo-Existentes, o que é completamente absurdo.

3. O Haver ¢ eterno. Pelas proposi¢des 1 e 2, se imaginamos um “antes” ou “depois”
quaisquer para o Haver estamos conjecturando a possibilidade de haver algo “além” ou “fora”
do Haver. Mas “além” ou “fora” do Haver simplesmente ndo-hd. Defini¢des humanas de
“tempo” ndo se aplicam, portanto, ao Haver. Nem ¢ de se imaginar que ele tenha sido “criado”
ou “surgido do nada” em qualquer momento, nem que venha um dia a “acabar”. O que inicia e
acaba sdo configuracdes particulares que existem no nivel do Ser. A propria aventura humana
neste planeta comegou em algum passado e ha de acabar em algum futuro, mas a Havéncia da
Existéncia ndo inicia nem acaba. Por isso mesmo, das cinco hipoteses cosmologicas descritas
por Katie Mack em O Fim de todas as coisas, a que mais nos parece plausivel € a de um universo
“Crunch-Bang com ricochete” (MACK, 2022, p. 65). Trata-se da hipotese de que a expansao
pos-Big Bang chega a um limite maximo a partir do qual entra em colapso, comega a retroceder
rapidamente implodindo todas as configuragdes do universo até um ponto minimo de maxima

concentragdo de matéria e energia que explode novamente e recomeca o jogo:

Universos ciclicos que vao do Big Bang ao Big Crunch e continuam assim para
sempre exercem uma certa atragdo, por sua elegancia. Em vez de comecar do nada e
chegar a um final catastréfico, um universo ciclico pode, em tese, ricochetear ao longo
do tempo por distancias arbitrarias em todas as dire¢des, reciclando-se eternamente
(MACK, 2022, p. 64).
Essas trés proposicdes simples fundamentais nos oferecem a possibilidade de produzir
ficcdes teodricas que sejam consonantes com elas. Por exemplo:
4. E impossivel que existam entes subsistentes em si € por si mesmos e absolutamente
independentes de qualquer relagdo. Imaginar a existéncia de um ser dado e subsistente em si e
por si mesmo absolutamente livre — desconectado — de qualquer relagdo, equivaleria a conceber

uma existéncia completamente “independente” do Haver. Isso equivaleria também
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imediatamente a postular a existéncia de um ente “fora” do quadro geral da Existéncia, o que ¢

absolutamente impossivel — pois “fora” da Existéncia seria a nao-Existéncia, que ¢
absolutamente impossivel. E nesse sentido que temos dificuldades em aceitar tanto a metafisica
do sujeito, que toma “o sujeito” como realidade independente constituida em si e por si mesma,
bem como temos dificuldades em aderir a qualquer metafisica da linguagem, que toma a
linguagem como dado ultimo — e inultrapassavel — de realidade. Pela mesma razao, nos parece
estranha a proposta das ontologias orientadas a objetos, que tomam “objetos” como realidades
dadas em si e por si mesmas com uma esséncia real absolutamente independente de qualquer
relacdo.

Justamente por isso, o “objeto” ndo nos parece um bom candidato a elemento minimo
de constitui¢do da realidade. Nos parece mais acertado apostar em elementos basicos que
evoquem, por defini¢do, uma natureza relacional. E a estratégia utilizada, por exemplo, por
Nietzsche, ao propor — influenciado pela fisica em desenvolvimento no seu tempo —uma “teoria
das forcas”, segundo a qual tudo o que ha sdo forgas interativas e interconstitutivas (MARTON,
1990, pp. 52-67). Magno (2015) propde a “formacgdo” como elemento ontologico basico,
lembrando sempre que “qualquer formagao do Haver, de qualquer tipo” € “uma articulagdo de
outras formacdes, formacdes de formacdes de formagdes” (MAGNO, 2015, p. 198). Ortega y
Gasset (2017) propde a “circunstancia” — a rede de relagdes que compdem o entorno de
qualquer “ser” fazendo ele assumir um modo de ser especifico. Assim, o mundo ¢ compreendido
como uma rede dinamica e multidimensional de relagdes — entre forgas, formacdes ou
circunstancias. Com isso evitamos tomar entes como “coisas” dadas em si e por si mesmas
existindo independentemente das relacdes que as constituem. Cada ente € efeito das interagdes
entre muitas outras circunstancias e ele mesmo € uma circunstancia entre outras na grande rede
mundial de circunstancias que compde o mundo.

5. A experiéncia de Haver como Real nos oferece um critério para medir e comparar
teorias sob o seguinte prisma: o quanto elas suportam se referir a esse Real fundabissal ou o
quanto elas se empenham em denegar esse fundo sem fundo da Existéncia, tapando esse buraco
com um fundamento supostamente seguro e estavel. Talvez possamos interpretar dessa maneira
a enigmatica frase de Nietzsche: “quanta verdade suporta, quanta verdade ousa um espirito?”

(NIETZCHE, 2012, p. 11).
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6. A questao epistemologica da possibilidade de acesso do sujeito a realidade torna-se

secundaria diante de uma ontologia para a qual ndo ha nenhum “sujeito”. A ideia de que haja
algo como um sujeito substancial, individual, consciente e racional ¢ incompativel com os
principios listados anteriormente. Um sujeito existente em si e por si mesmo — que tem as coisas
do mundo diante de si como “objetos” e que pode agir livremente analisando e intervindo nas
circunstancias do mundo a partir de “fora” — teria que existir “fora” da Existéncia, o que, como
vimos, ¢ absurdo. H4, por um lado, o puro e simples Haver do que ha. Por outro lado,
procurando produzir uma ficgdo tedrica que faca jus a essa experiéncia fundabissal,
compreendemos o mundo como rede dinamica de circunstancias interativas e interconstitutivas.
Nossos modos de ser, agir perceber e teorizar emergem, portanto, como efeito de uma rede
dindmica de circunstancias de todos os tipos: bioldgicas, fisicas, eletroquimicas, culturais,
familiares, econdmicas, politicas, materiais etc.

7. Diante dessa compreensdo, torna-se possivel — e necessario — repensar o que seja
“percepgao” e “conhecimento”. Nao faria mais sentido tomar percepcao e conhecimento como
maneiras fundamentais de um sujeito experienciar o mundo. Se nao ha sujeito, toda relacdo —
entre forcas, formacdes ou circunstincias — ¢ uma relagdo de percep¢do, conhecimento,
“interpretag¢do”, como diria Nietzsche (CASANOVA, 2001) ou “preensdo”, como propdem os
pensadores da ontologia orientada a objetos retomando o conceito de Whitehead (HARMAN;
BRYANT; SRNICEK, 2011, p. 09). Cada configuragdo de circunstancias mapeia as outras
configuragdes de circunstancias com as quais estd em relagcdo dentro dos seus poderes mutuos
de afetar e serem afetadas. Por isso Nietzsche afirma que a relag@o entre cristais e seu meio €
uma relagdo de “interpretacdo”, por isso Magno afirma que a rela¢do entre o ar, o ambiente e
uma lata resulta num “conhecimento” que chamamos de “ferrugem” (MAGNO, 2014, p. 17),

NA2

por isso Graham Harman (2011) afirma que “quando o fogo queima o algodao” trata-se de uma
relacdo entre circunstancias constitutivas do fogo e do algoddo que sdo afetaveis entre si — e
agora podemos dizer que isso ¢ uma espécie de “percep¢do”, “conhecimento” ou
(13 ~ . ~ b ~ b
interpretacdo”. O que varia sdo os graus de complexidade dessas percepgdes e conhecimentos
de acordo com a complexidade constitutiva dos envolvidos afetaveis.
Kant diria que s6 podemos verdadeiramente conhecer dentro dos limites da “experiéncia
possivel” do sujeito cognoscente — ou seja, dentro das intuigdes sensiveis de espago e tempo e

das categorias que compdem a programag¢do basica da mente humana. Qualquer tentativa de
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teorizagdo para além disso seria mera especulacao metafisica que nada teria a dizer sobre a

verdadeira natureza da realidade. No entanto, a tese darwiniana de que essa “programagao
basica” da mente humana nao foi criada num passe de méagica como uma realidade imutavel,
mas que foi forjada num processo evolutivo a partir da interacdo de multiplas e diversas
circunstancias € muito mais plausivel segundo os principios que estabelecemos anteriormente.
Por isso, podemos afirmar, por um lado, que a experiéncia de Haver nao tem dono: ¢ uma
experiéncia do proprio Haver — duplo genitivo. E uma espécie de autoexperiéncia do Haver.
Por outro lado, as interagdes de circunstancias diversas que produzem resultantes que
chamamos de “conhecimento” também sao um processo sem dono, nao circunscrito ao suposto
“aparelho mental” de um sujeito.

8. A Existéncia ¢ anterior — e em larga medida exterior —a “consciéncia” e a “linguagem”
pela simples razdo de que a havéncia da Existéncia, ao se revelar como Verdade exige o
enunciado na proposicdo 03, isto é: a Existéncia ¢ eterna. Sendo eterna a Existéncia ¢
ontologicamente anterior a consciéncia de uma determinada espécie de animal surgida num
planeta qualquer, bem como aquilo que esta mesma espécie convencionou chamar de linguagem
— essa colecao de formas de expressdo, nomeagdo, simbolizacdo e comunicagdo. Tem havido
Existéncia desde muito antes de chegar a se estruturar uma linguagem humana. Tem havido
Existéncia desde muito antes de existir humanidade e continuara havendo Existéncia muito
depois que cada humano tiver dado seu ultimo suspiro e que cada trago de linguagem humana
registrado em sinapses, papéis, HDs ou “nuvens” se tiver desintegrado. Nosso critério para
propor essa conjectura ndo depende nem da datacdo carbono, nem da possibilidade de absolutos
matematicos (as saidas de Meillassoux para o problema do correlacionismo). Nosso critério €
a experiéncia Real da Existéncia que, revelando a Existéncia como Verdade, exige a eternidade
da Existéncia — tornando plausivel que a linguagem se refira, como fazem os quadros de
Federico Guerreros, a tempos e espagos em que nao hd, ndo houve e ndo haverd nenhuma

testemunha humana.

6 — A ESCUTA DO SILENCIO

Talvez o mais inquietante nos quadros da série de Federico Guerreros seja a experiéncia

de uma existéncia sem nenhum tempo reconhecivel pelo humano. Trata-se de um espaco em
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que entes nao humanos seguem existindo para além de qualquer consciéncia ou linguagem

humanas. Trata-se de uma existéncia em que nossas medidas habituais de tempo e espaco nao
valem. Uma existéncia na qual nossas redes de significagdes estdo simplesmente ausentes. E o
que agrava a experiéncia do estranhamento ¢ que sdo ambientes muito comumente frequentados
por humanos: salas, quartos, cozinhas, corredores. Em alguns deles, camas remexidas ou
objetos de uso cotidiano largados sobre mesas e escrivaninhas fazem crer que humanos andaram
por ali hd ndo muito tempo. Porém, sem humanos, a existéncia continua. Nao somos os
protagonistas na grande trama da existéncia.

A experiéncia Real do Haver revela algo muito parecido: uma Existéncia muito maior
que a humanidade e, portanto, absolutamente indiferente a sorte dessa espécie. E, sobretudo,
uma Existéncia silenciosa. Ndo, certamente, “sem barulho”. Nio ¢ isso, afinal o siléncio. John
Cage, que até o fim da vida perseguiu o siléncio, chegando a langar a “can¢ao” “4°33”, que traz

nada mais que quatro minutos e trinta e trés segundos de siléncio, nos esclarece:

Por mais que tentemos fazer siléncio, ndo conseguiriamos. Para certos propdsitos de
engenharia, € desejavel que haja uma sala tdo silenciosa quanto possivel. Tal sala é
chamada cdmara anecoica. Séo seis paredes forradas com um material especial, uma
sala sem ecos. Eu entrei em uma dessas na Universidade de Harvard alguns anos atras
e ouvi dois sons, um alto e um baixo. Quando os descrevi para 0 engenheiro
encarregado, ele informou que o som alto era meu sistema nervoso em operagéo, 0
baixo era meu sangue em circulacdo. Até eu morrer haverd sons. E eles continuarao
apo6s minha morte. N&o é preciso temer pelo futuro da musica (CAGE, 1961, p. 8).

O siléncio absoluto da Existéncia ndo ¢, portanto, auséncia de barulho, e sim auséncia
de significagao humana.

O que Cage enuncia ¢ a diferenca entre ouvir e escutar, bem trabalhada por Glauber
Domingues no ensaio Devir-escuta, presente no livro Partituras do Siléncio. Ouvir é um ato
fisiolégico, nos lembra o autor. Escutar envolve complexidades afetivas diversas
(DOMINGUES, 2017, pp. 146-147). No mesmo livro, Simone Rasslan, no texto Arqueologias
do siléncio: musica, filosofia e poesia, propde uma ethopoiética do siléncio:

Cogito que reconhecer o siléncio, desde o ponto de vista da arte, como espaco de
constituicdo, que pode ser praticado na musica e dai langcado para outros espagos da

vida, pode constituir um éthos, sendo assim conhecimento Gtil, ethopoiético
(RASSLAN, 2017, p. 179).
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Ela nos lembra, em seu texto, de uma entrevista de Michel Foucault a Sephen Riggins,

em 1982, na qual afirma: “(...) o siléncio ¢ uma das coisas as quais, infelizmente, nossa
sociedade renunciou. Ndo temos a cultura do siléncio, também ndo temos uma cultura do
suicidio. Os japoneses sim” (FOUCAULT apud RASSLAN, 2017, p. 165).

A ideia de um siléncio que ninguém ouviu como principio originario da existéncia
contraria frontalmente a educacao que recebemos na tradi¢ao ocidental greco-crista, segundo a
qual “no principio era o verbo”, o logos, essa ordem que atravessa os sons € compde palavras,
que atravessa as palavras e compde frases, que atravessa as frases e compde um discurso
significativo. O discurso, por sua vez, ¢ capaz de reunir a dispersividade das percepcdes
particulares em conceitos compreensiveis por todos 0s seres racionais. Seres racionais que
compartilham entre si compreensdes conceituais compdem uma comunidade, uma comum-
unidade de seres falantes.

O logos, essa capacidade de fazer sentido €, na tradicao ocidental, o que torna o humano
verdadeiramente especial. O humano tem como esséncia mais intima uma alma vinda
diretamente do ‘“hiperuranio”, uma alma imortal e perfeita, parente das ideias, as formas
imutaveis que fundamentam a existéncia dos entes do mundo sensivel. Habitado pelo logos, o
humano pode construir comunidades regidas pela razdo, nas quais possa buscar — junto com
seus semelhantes — o equilibrio e a felicidade. Na tradi¢do cristd, o humano tem por esséncia
uma alma criada a imagem e semelhanga de Deus. Por ser racional e consciente, o humano ¢
dotado de livre-arbitrio, uma capacidade especial de auto-determinacdo que permite que ele
contrarie at¢é mesmo as leis divinas — praticando, entdo, frequentemente, o mal. Na
modernidade, essa alma indivisivel criada por Deus, secularizada, d4 origem ao individuo
racional e consciente que, no ambito gnosiologico, pode descobrir os segredos mais profundos
da natureza, fazendo ciéncia, a fim de dobrar essa mesma natureza a sua vontade, produzindo
tecnologia. No ambito ético-politico, cabe ao sujeito racional dominar o corpo, os impulsos e
as paixdes e, através de uma soélida educagdo construida sobre bases racionais, construir
comunidades politicas inteiramente regidas por leis racionais, no interior das quais cada um
possa realizar plenamente sua condi¢do de sujeito livre — ou auténomo.

Colocando o logos acima do siléncio a tradicdo ocidental, ao menos desde sua
concentragdo em Atenas, tornou-se tagarela. O sabio ocidental da provas de sua sabedoria
proliferando palavras em discursos e textos sem fim. A religido cristd ganha corpo na pregacao
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incansavel dos missionarios, no falatorio interminavel dos padres e pastores, nas discussdes

infinitas sobre a verdadeira interpretacdo do texto sagrado — o proprio Deus, alids, € autor de
um gigantesco best-seller, tendo-se manifestado através da palavra registrada no texto sagrado.

Culturas orientais, como aponta Foucault, tendem a valorizar o siléncio como superior
apalavra. As cosmovisdes orientais tendem a se distanciar muito da nogao crista de um universo
que foi feito para o humano — ou de um humano que foi feito para reinar sobre todos os demais
seres. E muito comum a concepgao, nas cosmovisdes orientais, de uma mesma forga ou energia
primordial que atravessa e constitui todas as coisas. Esse monismo imanente de base faz com
que as posi¢des opostas sejam pensadas ndo como dadas em si, mas numa dinamica relacional
na qual o movimento de uma constitui a outra. O caminho para a sabedoria ¢ se desvencilhar
do falatério cotidiano desse mundo falso em que o véu das significagdes humanas apresenta
coisas, individuos, posi¢cdes e oposi¢des configuradas, encobrindo a verdade que ¢ o fluxo
inestancavel daquela mesma forga ou energia que constitui a profunda unidade do mundo. Por
isso o siléncio — a meditagao silenciosa, o recolhimento — € tanto o caminho quanto o ponto de
chegada. Escutar esse profundo siléncio do universo em relagdo as significacdes humanas
produz quebra de ilusdo, lucidez, sabedoria.

David Le Breton nos traz diversos exemplos dessa sabedoria silenciosa do oriente. No

caso do budismo, por exemplo:

O Ser dissolve-se no nirvana, forma de siléncio absoluto que o préprio Buda se recusa
a definir. «<O Buda estava um dia no monte de Vautours a pregar a uma congregacao
de discipulos. N&o utilizou uma grande exposic¢do verbal para explicar o assunto de
que estava a tratar. Limitou- -se a levantar, perante a assembleia, um ramo de flores
que um dos discipulos lhe tinha oferecido. Nem uma palavra saiu da sua boca.
Ninguém percebeu o sentido desta atitude, a ndo ser o veneravel Mahdkasyapa que
sorriu calmamente para o Mestre, como se compreendesse plenamente o sentido desta
licdo silenciosa. Este, percebendo isso, proclamou solenemente: «Tenho aqui 0 mais
precioso tesouro espiritual que, neste momento, vos transmito, veneravel
Mahakaasyapa». O siléncio esta para além da pergunta ou da resposta, na
transcendéncia da linguagem e fora de qualquer ilusdo. Um dia, um discipulo
perguntou ao Buda se ele podia exprimir a verdade sem pronunciar a menor palavra.
Mantendo-se em siléncio, o Buda demonstrou-lhe pela sua edificacdo (LE BRETON,
1997, p. 216).

No Zen, vertente japonesa do Ch’an, uma pratica chinesa do budismo, a palavra do
mestre serve apenas para cortar, como uma espada afiada, as redes de significagdes cotidianas

nas quais vivemos imersos — € aprisionados. Nao se trata de um discurso logico que deve ser

apreendido intelectualmente, mas de uma palavra-ato cujo objetivo ¢ levar ao siléncio:
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O zen apoia-se nesta doutrina, renuncia também a imputagao de um sentido as coisas
e reconhece nelas apenas formas de vazio. N&o se transmite através da inteligéncia de
um discurso, mas antes sob a égide de um mestre. A iluminacdo assenta sobre
elementos por vezes irrisérios, banais, como, por exemplo, um som, subitamente
apreendido com um significado que impressiona 0 homem e o desperta: uma pedra
que cai, o piar de um passaro, uma tempestade, etc. Mas o satori [iluminacdo] também
é preparado pela relacdo especial estabelecida entre mestre e discipulo, principalmente
através do koan, isto é, um enigma, aparentemente absurdo, sobre o qual aquele que
medita tem de se concentrar, mobilizando todos 0s seus recursos intelectuais e morais.
«Qual é 0 som de uma Gnica mao», por exemplo. Submetido a um paradoxo ou a uma
impossibilidade de resposta, 0 novico fica profundamente perturbado. O objectivo é
o desorientamento da inteligéncia, a criagdo intima de um caos do sentido. Porém, a
resolucdo de um enigma corresponde a resolucao de todos. As perguntas devolvem-
se como num espelho, a0 mesmo tempo essenciais e vas, afirmam que sé o siléncio
tem a Gltima palavra e que inundar o mundo de palavras ndo é suficiente (LE
BRETON 1997, p. 217).

Le Breton nos conta também sobre a incalculavel beleza da “musica silenciosa” que
habita o imaginério de algumas tradi¢des orientais. Trata-se de um curioso evento em que uma
orquestra completa, com seus diversos musicos e instrumentos, reune-se para tocar a musica do

siléncio:

As tradigBes orientais evocam por vezes a imagem de uma musica silenciosa, dirigida
ao espirito, incitando ao recolhimento, a deixar livre o encaminhamento interior. As
sonoridades do siléncio desvendam uma outra dimensdo da realidade, uma via
espiritual cuja escuta é de outra ordem, separada do organico e do mundo. Os musicos
do siléncio incarnam apenas a porta estreita que se abre para um além das aparéncias.
Na China dos anos trinta, a busca de Kazantzaki leva-o até um templo de Pequim,
onde assiste a um concerto silencioso. Os musicos tomam os seus lugares, ajustam o0s
seus instrumentos. «O velho dono da casa esboga o gesto de bater as palmas, mas as
m&os param, antes de se tocarem. E o sinal de abertura deste espantoso concerto mudo.
Os violinistas levantam os seus arcos e os flautistas levam os instrumentos aos labios,
a medida que os seus dedos se deslocam rapidamente sobre os furos. Siléncio
profundo... Ndo se ouve nada. Conforme se tratasse de um concerto que decorre ao
longe, do lado das sombras, na outra margem da vida, de que, contudo, vemos 0s
mausicos a tocar, num siléncio impavido» (LE BRETON, 1997, p. 221).

Trata-se, aqui, de uma escuta do siléncio. Escutar a musica silenciosa desse universo
absolutamente indiferente as significacdes humanas, escutar o profundo siléncio que habita
cada um de nos — ao invés de qualquer sujeito, consciéncia, linguagem ou centro de comando.

E também do que se trata nos quadros da série de Federico Guerreros. Aprender a escutar a

musica silenciosa do Haver como Real.

CONSIDERACOES FINAIS
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O que se tentou abordar nesse texto foi a possibilidade de escuta daquele siléncio que

ninguém ouviu. A série de quadros de Federico Guerreros, a mistica psicanalitica de MD
Magno, bem como as tradigdes orientais citadas nos mostram caminhos. Nao deixa de ser
curioso que tantas palavras tenham sido ditas sobre o siléncio. Mas ndo sera sempre o siléncio,
de certa forma, o fundo-sem-fundo de qualquer palavra? Além do mais, hé palavras e palavras.
Hé aquelas que apontam para um suposto fundamento logico, teologico ou teleoldgico cuja
eloquéncia fundamental pretende eliminar completamente o siléncio, e ha aquelas palavras que
pretendem apontar para esse siléncio fundabissal diante do qual toda significagao cessa, toda
comunicacdo quebra, toda tradutibilidade falha. Em plena era das hiperconexdes e
hipercomunicagdes, seremos ainda capazes de escutar esse siléncio? E, talvez, a questdo que os
quadros de Federico Guerreros trazem cada vez que aparecem como um rasgo inerrompendo o

falatério sem fim das redes sociais e nos atraindo para essa outra-mesma dimensao silenciosa.
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