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RESUMO: O artigo objetiva apresentar a critica moderna da religido e o processo de
secularizacdo com base no pensamento de Marx, ndo apenas como forma de sistematizacdo de
suas consideracOes criticas sobre a religido, mas, sobretudo, explicitar como o arcabouco
conceitual marxiano contribui para uma compreensdo mais apropriada do processo moderno
de secularizacdo e sua configuracdo contemporanea. Isso ao destacar o sentido que o termo
ganha desde uma abordagem mais sistematizada, com diversas interpretacGes até ser tratada
por Marx, quando este alca a um patamar mais significativo uma nova perspectiva para se
pensar 0 processo de secularizagdo, através da ideia da emancipacdo humana. Se podemos
dizer que Marx, em parte, assimila ou mesmo se aproxima do termo secularizacdo da critica
moderna, isso representou um ponto de partida em virtude de sua critica a sociedade
considerada fundamento da religido. Com isso, Marx ja anuncia a tarefa da Filosofia em
relacdo ao processo de secularizacdo e da critica da religido nos termos de um
desmascaramento da autoaliena¢do humana, ap6s o desvanecimento das formas sagradas com
a critica moderna. O que permanece como chave de leitura é, de fato, pensar o papel da critica
de Marx ao processo de secularizacdo e a prépria presenca da religido na vida secular dos
individuos.

PALAVRAS-CHAVE: Religido. Secularizacdo. Critica moderna. Marx.

MODERN CRITICISM OF RELIGION AND THE SECULARIZATION PROCESS
FROM A MARXIAN PERSPECTIVE

ABSTRACT: The article aims to present the modern critique of religion and the process of
secularization based on Marx's thought, not only as a way of systematizing his critical
considerations on religion, but, above all, to explain how the Marxian conceptual framework
contributes to a more appropriate understanding of the modern process of secularization and
its contemporary configuration. This is done by highlighting the meaning that the term gains
from a more systematized approach, with various interpretations until it is treated by Marx,
when he raises a new perspective to think about the process of secularization to a more
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significant level, through the idea of human emancipation. If we can say that Marx, in part,
assimilates or even approaches the term secularization of modern criticism, this represented a
starting point due to his critique of society considered the foundation of religion. With this,
Marx already announces the task of Philosophy in relation to the process of secularization and
the critique of religion in terms of an unmasking of human self-alienation, after the
disappearance of sacred forms with modern criticism. What remains the key to reading is, in
fact, thinking about the role of Marx's critique of the process of secularization and the very
presence of religion in the secular lives of individuals.
KEYWORDS: Religion. Secularization. Modern critique. Marx.

Filosofica

INTRODUCAO

O processo de secularizacdo foi desencadeado no século XVII e teve como
caracteristica principal a transformacao das institui¢des e das agdes humanas individuais, que
passaram de uma fundamentagdo ancorada na esfera sagrada, transcendente, para uma
legitimagao em termos laicos, seculares. Como diz Taylor, a partir do século XVII e seguindo

até nossos dias:

[...] uma nova possibilidade surgiu gradualmente — uma concepg¢do da vida social na
qual o ‘secular’ era tudo o que havia [...] O secular era, em seu novo sentido, oposto
a qualquer reivindicagdo feita em nome de algo transcendente a este mundo e seus
interesses (2012, p. 159).

Taylor objetiva, em sua obra 4 Secular Age (2007), dar um sentido mais sistematico a
essa ideia genérica de secularizagdo, explicitando trés sentidos que, embora com conotacdes
distintas, encontram-se imbricados. Primeiramente, a secularizacdo estd relacionada as
instituicdes da esfera publica, dentre elas, o Estado. Nesse primeiro sentido, secularizagdao
significa a separacdo entre Estado e religido, o primeiro como instincia reguladora maxima da

esfera publica, a segunda sendo relegada a esfera privada. Nas palavras de Taylor:

[...] embora a organizacdo politica de todas as sociedades pré-modernas estivesse de
algum modo conectada a, embasada em ou garantida por alguma fé em, ou
compromisso com Deus, ou com alguma nocdo de realidade derradeira, o Estado
ocidental moderno esta livre dessa conexdo. As igrejas encontram-se hoje separadas
das estruturas politicas [...] A religido, ou a sua auséncia, consiste em grande medida
numa questéo privada (2010, p. 13).
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Essa secularizacdo em termos de esfera publica, ou seja, do esvaziamento dos espacos

Filosofica

coletivos (politica, economia, cultura, educacdo etc.) da presenca de Deus, é 0 que Peter
Berger (1985, p. 119), por sua vez, denominou de seculariza¢éo objetiva.

Num segundo sentido, Taylor fala de secularizagdo como abandono das crencas, das
convicgdes e praticas religiosas. Isso quer dizer que em nossa sociedade secularizada, as
pessoas estdo “se afastando de Deus e ndo mais frequentando a igreja” (2012, p. 15). Esse
segundo sentido Berger (1985, p. 119) denomina de secularizac¢éo subjetiva.

E interessante destacar a aproximacéo das ideias de Charles Taylor e Peter Berger no

gue tange a secularizacao. Para reforcar essa aproximacao, citamos Berger:

Néo ¢ dificil esbogar uma definicdo simples de secularizacdo para nossos fins. Por
secularizacdo entendemos o processo pelo qual setores da sociedade e da cultura séo
subtraidos a dominacdo das instituicdes e simbolos religiosos. Quando falamos
sobre a histéria ocidental moderna, a secularizagcdo manifesta-se na retirada das
Igrejas cristds de areas que antes estavam sob seu controle e influéncia: separa¢do da
igreja e do Estado, expropriacdo das terras da Igreja, ou emancipa¢do da educagéo
do poder eclesiastico, por exemplo [...] mais ainda, subentende-se aqui que a
secularizacdo também tem um lado subjetivo. Assim como h& uma secularizacdo da
sociedade e da cultura, também h& uma secularizagdo da consciéncia. 1sso significa,
simplificando, que o Ocidente moderno tem produzido um ndmero crescente de
individuos que encaram o mundo e suas proprias vidas sem recurso as interpretacées
religiosas (1985, pp. 119-120).

Contudo, ainda que exista uma aproximacao entre os dois tedricos da secularizacdo,
Taylor se debruca sobre um terceiro sentido, ndo atentado por Berger, embora intimamente
ligado aos dois anteriores. Ele diz respeito a mudanca da postura dos individuos em relacdo a
fé: “a mudanca para a secularidade nesse sentido consiste, entre outras coisas, na passagem de
uma sociedade em que a fé em Deus é inquestionavel e, de fato, ndo problematica, para uma
na qual a fé é entendida como uma opc¢ao entre outras” (Taylor, 2010, p. 15).

Karl Marx, ao analisar a sociedade moderna e suas mudancas fundamentais em
diversos ambitos, inclusive o religioso, se aproxima dessas visdes da secularizacdo. Em
primeiro lugar, destaca a secularizacdo (embora néo faga uso do termo) como separacao entre
Estado e religido (ver sua polémica com Bruno Bauer acerca da questdo judaica e com Arnold
Ruge sobre a reforma social, por exemplo) e, em seguida, ele considera a relacdo dos
individuos com a religido como um condicionamento das condigdes materiais de existéncia,

as quais podem aproximar ou afastar os individuos das crencas e praticas religiosas.
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Todavia, e isso é importante frisar, ndo ha em Marx uma reflexdo detida sobre o
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processo de secularizagdo. Por isso nos referimos a uma aproximagao, ou poderiamos nos
referir a uma assimilacdo, da ideia moderna de secularizagdo. Seria, portanto, mais
conveniente afirmar que Marx assume a ideia moderna de secularizacdo e a partir dela tece
sua critica a sociedade que, segundo seu pensamento, seria o fundamento da religido. Tal ideia

é patenteada em sua assertiva:

Consequentemente, a tarefa da histdria, depois que o outro mundo da verdade se
desvaneceu, ¢ estabelecer a verdade deste mundo. A tarefa imediata da filosofia, que
esta a servico da histdria, € desmascarar a autoalienagdo humana nas suas formas
ndo sagradas, agora que ela foi desmascarada na sua forma sagrada (Marx, 2005, p.
146).

Ao comentar a secularizagdo, Peter Berger (1985, p. 119) afirma que esta foi
alavancada por trés fatores principais: 1) a individualizacdo, a partir da qual a religido torna-
se assunto privado e, desse modo, ¢ algo que diz respeito as escolhas individuais; 2) o
pluralismo, que € uma consequéncia da individualizacdo e gera, por sua vez, uma proliferagao
das mais diversas formas de crengas religiosas; 3) a situagcdo de mercado, a medida em que as
religides procuram, cada uma a sua maneira, agregar fi€¢is que comunguem de suas crengas.
Esses trés fatores reconfiguraram a forma como as pessoas se relacionavam com a religido e,
sem duvidas, deram um carater secular a esse relacionamento. Porém, eles ndo puseram uma
condi¢do para a superagdo da religido. Ao contrario, constituiram um novo panorama da fé
religiosa. Sob esse ponto de vista, a secularizacdo representaria um enfraquecimento das
instituicdes religiosas tradicionais, mas, em contrapartida, fortalece a religiosidade individual.

O pensamento de Marx foi capaz de se estender sobre 0os mais diversos processos
historicos, sobre os varios aspectos da vida social humana. Sua teoria desvelou elementos da
vida material humana que permaneciam obscuros aos proprios individuos, mas que, no
entanto, condicionavam suas existéncias. Esses elementos ainda permeiam a sociedade
contemporanea. O estranhamento, o fetichismo, a reificacdo, a expropriacdo do trabalho, a
fragmentacdo da vida humana etc., permanecem vivos, cheios de vigor, em nossos dias. E a
barbaridade do sistema capitalista que torna imprescindivel entendermos Marx, reavivar seu
pensamento, pensarmos junto com ele as condi¢des sociais hodiernas. Assim sendo, como

salienta Jorge No6voa:
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[...] nada mais justo [...] do que persistir no aprofundamento e atualizagdo de
analises elaboradas por este grande pensador, estendendo o espectro de sua critica
totalizante aos varios aspectos parciais dos processos histéricos incessantes e
diversificados, que ndo param de trazer novos elementos ao observador atento [...]
(2007, p. 8).

Filosofica

E, nas palavras de Virginia Fontes,

[...] Marx é incontornavel enquanto houver capitalismo. E incontornavel para
compreendermos 0 mundo no qual vivemos e para lutar contra a ordem do capital,
ordem que procuram nos inculcar em coraces e mentes, que configura corpos
torturados e nos blogueia a humanidade plena (2007, p. 14).

Embora cientes de que o cendrio sociopolitico e antropoldgico atual ¢ bem diferente
do existente no século XIX, sabemos que as percep¢des de Marx sobre o estranhamento
humano, as situagdes criticas desencadeadas pelas contradigdes do capital, persistem hoje nos
primeiros decénios do século XXI. Isso porque a base estrutural que sustenta e ordena a
sociedade contemporanea ¢, essencialmente, a mesma do século em que Marx viveu,
reconfiguradas apenas as suas manifestacdes fenoménicas. Desse modo, o0 mundo que cria a
religido é o mundo da negacdo do homem, do estranhamento generalizado, das crises. E nesse
sentido que as consideragdes de Marx sobre a religido se tornam atuais, pois o mundo que cria
a necessidade atual da religido ¢ 0 mesmo mundo inumano desvelado por ele.

Nossa intencdo, portanto, com a leitura de Marx, ndo ¢, tdo somente, sistematizar e
explicitar as suas consideragdes sobre a religido, que entendemos como necessdria e relevante,
mas, além disso, utilizar o arcabougo conceitual marxiano para entendermos o processo
moderno de secularizagdo e sua configuracdo na contemporaneidade. Queremos, ainda,
contribuir com o debate hodierno, inserindo novos elementos que possam nos ajudar a pensar
a secularizacdo e o fendmeno religioso hoje. Desse modo, inserimos Marx no debate
contemporaneo sobre o fendmeno religioso, ndo como tentativa de expor uma superioridade
de seu pensamento sobre os autores atuais, mas no intuito de contribuir com o debate,
ampliando os horizontes das pesquisas sobre a secularizagdo. E necessaria, para tanto, uma
leitura atenta, cuidadosa e séria do pensamento de Marx, pois nos fornece uma reflexdo
profunda sobre as raizes materiais e sociais dos diversos complexos que constituem a vida

humana, que formam a totalidade na qual existimos.
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1- A CRITICA MODERNA DA RELIGIAO E A SECULARIZACAO

O homem moderno, que se via como senhor de si, libertou-se da necessidade de um
ser extramundano que desse sentido a sua existéncia, que fosse a causa, a razao, da sua vida.
Esse longo processo de conquista de autonomia forjou 0 modo como nos compreendemos
hoje, homens da razdo, dos negdcios “terrenos”. No campo da politica foi instituido o Estado
laico, politicamente emancipado, um Estado no qual o cidaddo sobressaia ao ser religioso do
homem, a liberdade e a igualdade terrenas tém maior importancia e urgéncia do que a
“liberdade dos filhos de Deus”, alcangada na vida eterna. Enfim, a religido passou a ser vista
como um empecilho ao desenvolvimento da humanidade, como algo de seres primitivos,
dessintonizados com o seu tempo. J& ndo mais poderia se admitir que a religido estivesse no
primeiro plano da vida humana. Caso 0 homem quisesse cultuar seus deuses, participar de
assembleias religiosas, que o fizesse como assunto estritamente privado, mas que seus valores
e crencas religiosas ndo interferissem na convivéncia com os demais, nem fosse motivo para
qualquer forma de segregacao ou fundamento para atos violentos.

O limiar dessa nova forma de conceber o papel do homem no mundo e sua relacdo
com a religido foi o iluminismo, um movimento de ideias que afetou decisivamente o0s
diversos campos da vida humana: o politico, o social, o econdmico, o cultural, o filosofico,
entre outros. A ideia fundamental do iluminismo era a de que a vida humana deveria assentar-
se nas luzes da razdo, ou seja, que a razao, e todas as suas prerrogativas, fosse a legitimadora
de todas as acBes e pensamentos humanos. Nenhum ser extramundano, fora da realidade
humana, deveria ditar, heteronomamente, 0 modo como os individuos deveriam agir, mas
apenas a sua razdo autonoma. O iluminismo afetou profundamente a consciéncia religiosa do
povo europeu do seculo XVII e, consequentemente, reverberou, a0 mesmo tempo e com a
mesma intensidade, na vida politica e social. Ha um triunfo do espirito racionalista que trouxe
consigo o sentimento de impossibilidade de manter as supersti¢des, as crencas, os dogmas,
das eras precedentes. Desse modo, se enfraquecia a cultura que estava habituada a identificar
a historia do mundo com a historia judaico-crista ante o rapido avango da experiéncia sempre
mais numerosa e precisa da observacédo cientifica. Esse enfraquecimento do cristianismo nédo

significou, no entanto, o fim da cultura e do pensamento religioso:
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[...] é claro que a pura e simples defesa das rigidas posicdes dogmaticas ficava
sempre mais dificil. Isso ndo significa que se abolisse na cultura da época o interesse
pelos problemas religiosos [...] eles, porém, tendiam a assumir formas novas,
visando conciliar a religido com a nova visdo da ciéncia e da filosofia (Geymonat,
1975, p. 24, traducdo nossa).

Filosofica

E importante destacar que, nesse periodo, procurou-se uma forma de convivéncia
tolerante entre as religides, o que alguns escritos filos6ficos 0 demonstram, como a Primeira
Carta sobre a Tolerancia (1689), de John Locke, e o Tratado sobre a Tolerancia (1763), de
Voltaire. Todavia, essa apregoada tolerancia figurava, por sua vez, como uma OpoSi¢ao ao
principio catolico da autoridade. Sem duvidas, a Igreja Catdlica representava o que havia de
mais reacionario, de mais dogmatico, de mais obscuro, em termos religiosos e, portanto, o
maior adversario dos avangos modernos. Contra a Igreja Catélica uniram-se ndo apenas
cientistas e fildsofos, mas também religiosos protestantes e a burguesia em ascensdo. Diversos
motivos confluiram para promover essa alianca, desde aspectos histéricos a condicdes
socioculturais, todos tentando abolir a dogmatica catélica. Em torno disso, uma certeza
gravitava, qual seja, que o inimigo mais perigoso do conhecimento verdadeiro é o dogma, é
este que ataca a consciéncia humana em seu nucleo mais intimo, impedindo-a de alcangar o
saber verdadeiro.

Contudo, embora houvesse a referida alianca entre o protestantismo e o pensamento
racionalista como forma de reagir ao poder da Igreja Catdlica, logo veio a tona a
incompatibilidade de pensamento entre o cristianismo protestante, que, em Ultima instancia,
mantinha a mesma concep¢do de Deus do cristianismo cat6lico, as mesmas verdades

dogmaticas, advindas da tradi¢do judaico-cristd, e o racionalismo:

Em um exame mais profundo, o Deus que, de diversos pontos de vista, Spinoza,
Descartes, Locke, Leibniz e os platdnicos de Cambridge haviam definido, néo
poderia ndo resultar diverso daquele de toda a tradicdo judaico-cristd, patentemente
antropomérfico, caprichoso, vingativo, ciumento, frequentemente injusto e, contudo,
sempre acompanhado de um secular amontoado de supersticdes populares
(Geymonat, 1975, p. 28, traducdo nossa).

O pensamento iluminista mostrava-se, por conseguinte, sempre mais incompativel,
contrario aos dogmas religiosos. Toda e qualquer coisa que ndo viesse a ser atestado pela

razao, que contradissesse a experiéncia sensivel, o saber cientifico, era rechacado como parte
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ndo integrante de um livre pensar, autbnomo, Unico, segundo os iluministas, capaz de
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emancipar o homem.

Entre os séculos XVII e XVIII a admiragdo pelo desenvolvimento das ciéncias e, em
particular por Newton, era imensa, assim como era vivissimo o interesse pelas
descobertas geograficas e pelas novas culturas que se vinha a saber existentes desde
0s tempos antigos (como a chinesa). Préprio dessa admiracéo pela razéo, tornava-se
sempre mais dificil aceitar sem conflitos uma religido como a crista que, também
nas confissdes reformadas, estava repleta de supersticbes nascidas em séculos
barbaros. As descobertas astrondmicas e geograficas removeram toda a autoridade
cientifica da Biblia; as descobertas geograficas tolheram inexoravelmente toda
autoridade moral. A velha formula escolastica, segundo a qual era verdadeiro “quod
semper, quod ubique, quod ab omnibus”, estava manifestamente insustentavel
quando o ubique era extenso ao infinito; quando o semper ndo era mais os cinco mil
anos biblicos do dia da criagdo, mas milh8es de anos, como a geologia demonstrara;
quando 0s omnes ndo eram mais apenas 0s cristdos, mas os turcos e os arabes, que
tiveram consciéncia da mensagem evangélica, mas a rejeitaram, mas também os
civilizados chineses ou os aborigenes americanos, africanos e australianos [...] Como
conciliar com a ideia de um Deus justo o dogma segundo o qual quem néo
acreditasse em Cristo estaria condenado, quando era evidente que a grande maioria
da humanidade néo poderia o ter conhecido? Os velhos dogmas, sejam catdlicos ou
protestantes, sobre o pecado original, sobre a salvacdo e sobre a condenacdo, ndo
poderiam deixar de aparecer — a um ndmero sempre maior de pessoas —
substancialmente incompativeis com a ideia de um Deus justo e racional, isso com a
mesma razdo (Geymonat, 1975, p. 28, traducdo nossa, grifos do autor).

O pensamento iluminista, desse modo, conseguia enfraquecer as pretensdes da
teologia em ser um saber de primeira ordem, deslocando a questdo filosofica de Deus para o
mundo. Havia uma efervescente ebulicdo filosofica e cientifica. Contudo, os intelectuais dessa
época nao eram apenas autores de grandes tratados tedricos, mas homens préaticos, engajados
no cotidiano, na vida social e politica, autores e atores da cultura. “A razdo cujo testemunho
invoca ndo € mais a encarnacgdo neste mundo do entendimento de Deus; é o poder critico [...]
que se interessa por todas as atividades sociais”, que contesta um mau processo, que critica as
doutrinas passadas e que, simultaneamente, descreve “a maneira de construir um barco ou
uma casa” (Chatelet, 1974, p. 15). Era uma época de cidadios atuantes e, a0 mesmo tempo, de
homens de reflex&o, que se constituiam distantes da crenca religiosa.

Podemos dizer que a marca registrada do iluminismo é a ideia do esclarecimento
(Aufklarung), do pensamento autbnomo. A conquista de um pensamento esclarecido foi bem
definida por Immanuel Kant em seu texto intitulado Was ist Aufklarung? (1784). Para Kant, o

esclarecimento (ou o espirito do iluminismo) significa:
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[...] a saida do homem de sua menoridade, da qual ele proprio é culpado. A
menoridade é a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a direcdo de
outro individuo. O homem é o préprio culpado dessa menoridade se a causa dela
ndo se encontra na falta de entendimento, mas na falta de decisdo e coragem de
servir-se de si mesmo sem a direcdo de outrem. Sapere Aude! Tem coragem de fazer
uso do teu préprio entendimento, tal é o lema do esclarecimento [“Aufklarung”]
(1985, p. 100).

Filosofica

O esclarecimento era o grito de rebeldia contra as cadeias do dogmatismo religioso,
contra toda e qualquer forma de heteronomia que pusesse 0 homem sob o jugo de qualquer
poder externo a ele. De uma maneira geral, esse esclarecimento, essa emancipagdo do saber,
essa ousadia em conhecer (sapere aude), marcou o iluminismo e estabeleceu claramente uma
postura antirreligiosa, pois se via na religido explicitamente o espirito do dogmatismo, esse
grilhdo que mantém os homens numa perpétua menoridade (Kant, 1985).

A liberdade, consoante Kant, era a condic¢ao para o esclarecimento. E em que consiste
essa liberdade? Consiste em “fazer um uso publico de sua razdo em todas as questdes” (Kant,
1985, p. 104). Portanto, somente o uso livre e publico da razdo pode realizar o esclarecimento
e esse € 0 convite que todos os filésofos iluministas fazem a humanidade.

No que se refere ao estudo da natureza, os iluministas asseveram que a realidade
natural possui leis proprias, o que os leva a rejeitar toda consideragdo providencialista acerca
da natureza. A liberdade humana, assim, se adquire atraveés do conhecimento dessas leis.
Como diz Louis Jaucourt, autor iluminista e um dos colaboradores da Enciclopédia de Diderot
e D’Alembert, “o primeiro estado que o homem adquire através da natureza, e que € a mais
preciosa de todas as coisas, € o estado de liberdade [...]; naturalmente, todos os homens
nascem livres, isto €, eles ndo estdo sujeitos ao poder de um mestre e ninguém tem o direito
de propriedade sobre eles” (2009, online, tradugdo nossa). Desse modo, a vida natural do
homem se afastava de toda influéncia religiosa e apoiava-se, exclusivamente, sobre fatos
observaveis e sobre os principios experimentais da fisica. O religioso, por sua vez, observava
a natureza e asseverava que ela emanara das méos do criador. Contrariamente ao pensamento
iluminista, o pensamento religioso limita a liberdade humana a concordancia com a vontade
divina, ou seja, com as intengdes que Deus poderia ter tido ao criar os seres vivos. Os
iluministas, todavia, ndo deixavam espago para que na natureza haja 0 acaso ou a providéncia
divina. A natureza é ela mesma, em sua materialidade. Ela € capaz de proceder por si mesma,

em uma sucessao infinita de combinagdes possiveis. E a vida engendrando vida.
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Quanto ao estudo do homem, os iluministas, em um primeiro momento, procuravam
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livra-lo do dualismo religioso entre corpo e alma e compreendé-lo a partir de um monismo
sensualista. O homem nada mais é do que um ser de sensagdes. Essa era, por exemplo, a
perspectiva de Condillac, para quem o homem € o conjunto das sensacfes presentes e das

sensacOes conservadas. Afirma ele no seu Tratado das Sensacgdes (1754):

Perceber ou sentir essas duas sensacdes é a mesma coisa: ora esse sentimento toma o
nome de sensacdo, assim que a impressdo se faz atualmente sobre o0s nossos
sentidos, ora toma o nome de memoria, assim que esta sensacdo que ndo se faz
atualmente se nos oferece como uma sensacdo que se fez. A meméria ndo é, pois,
mais do que a sensagdo transformada (Condillac, 1984a, p. 49).

A partir dai ocorre uma guinada antropoldgica, na qual o homem perde sua aura
celestial e assume a couraca da sensibilidade, da corporeidade. Essa guinada antropoldgica
trouxe consigo uma reviravolta no campo da epistemologia, entendendo-se agora que todo
conhecimento s6 pode ser adquirido pela combinacdo das sensacdes. Condillac (1984a, p. 45),
ainda no seu Tratado das Sensagfes, confirma essa nova perspectiva, afirmando que “todos
0S Nossos conhecimentos e todas as nossas faculdades vém dos sentidos, ou para falar mais
exatamente, das sensagdes” (Ibidem). Desse modo, assim como o homem, a problematica do
conhecimento emancipa-se com relacdo a religido e a metafisica, restando a pura relacéo entre
um sujeito sensivel e um objeto igualmente sensivel. Apenas nesta perspectiva € possivel
formar um saber sistemético e rigoroso: “concluamos, portanto, que nao podemos formar
verdadeiros sistemas sendo nos casos dos quais temos observacdes suficientes para perceber o
encadeamento dos fenbmenos [...] Tudo consiste, portanto, [...] em explicar os fatos pelos
fatos (Condillac, 1984b, pp. 37-38).

Essa guinada ao homem como ser de sensaces terd, além do campo epistemoldgico,
como acabamos de ver, fortes implicagcdes nos campos da moral e da politica. Aqui 0 homem
se tornara senhor de si, 0 Unico capaz de criar as condi¢Bes de sua felicidade e realizacéo
integral: “para o pensamento iluminista, o progresso do conhecimento era inseparavel da
libertacdo dos espiritos no exercicio da razdo, que tornava manifesta a necessidade de
mudangas sociais e politicas” (Paty, 2005, p. 34).

Tornavam-se, portanto, cada vez mais insustentaveis, diante das novas descobertas
cientificas, nos campos da astronomia, geologia, geografia, antropologia etc., os dogmas

religiosos. A humanidade caminhava a passos largos para a secularizacao, onde a religido néo
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teria mais o poder absoluto para determinar os principios da vida humana. As descobertas, 0s
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desenvolvimentos conceituais iluministas, chocavam-se com o que pensava e ditava a Igreja.
De forma contundente, o pensamento filosofico contribuiu para que esse processo de
secularizacdo, fosse, inicialmente, através do racionalismo, idealista ou empirista, e pouco
tempo depois, através do materialismo, se consolidando. Diversos pensadores teceram
ferrenhas criticas a religido estabelecida. Os filosofos “se chocaram contra um poder
repressivo que pretendia constrangé-los ao siléncio [...] e a uma ideologia que se aferrava a
sistemas metafisicos caducos ou a uma interpretacdo literal da revelacdo” (Chatelet, 1974, p.
103).

Dentre os diversos pensadores iluministas franceses, Pierre Bayle, juntamente com
Jean Meslier, foram os que se insurgiram diretamente contra o dogmatismo, vindo a ser,
inclusive, referéncias para os pensadores materialistas dos séculos seguintes.

Jean Meslier pouco escreveu. Sabe-se que ele foi um sacerdote catélico que viveu no
inicio do século XVIII e que defendeu o ateismo como forma de construir uma sociedade
mais justa e harmonica, tendo em vista que todas as religides do mundo, com suas divindades,
ndo passavam de uma falsidade e vanidade. Na concepcdo de Meslier, a existéncia da religido,
da crenca, era fruto da falta de bom senso entre os homens. Como consequéncia, a supersticao
domina a vida comum. No entanto, ao contrario do que as pessoas consideram, as crencgas
religiosas ndo passam de “suposi¢des perigosas, concebidas na ignorancia, propagadas pelo
entusiasmo ou ma intencdo, adotadas pela timida credulidade, preservada pelo habito, que
nunca raciocina e reverenciadas apenas porque nao sdo compreendidas” (Meslier, 2006, p. 7,
traducéo nossa).

A religido, portanto, nutre-se da ignorancia, da falta de conhecimento dos homens. O
individuo que é possuidor do menor conhecimento, capaz de usar 0 bom senso e refletir sobre

a existéncia, percebe que os dogmas religiosos carecem de fundamento sélido e:

Que toda a religido é apenas um castelo no ar; que a Teologia é apenas ignorancia de
causas naturais reduzidas a um sistema; que € apenas um longo tecido de quimeras e
contradi¢Bes; que apresenta a todas as diferentes nacfes da terra apenas romances
destituidos de probabilidade (Meslier, 2006, p. 8, traducéo nossa).

Conforme relata Voltaire, a critica de Meslier a religido teve como motivagdo sua
indignacdo com as injusticas e opressdes cometidas contra os camponeses (Meslier viveu em

uma aldeia camponesa). Nas palavras de Voltaire:
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O padre Meslier era um rigido partidario da justica, e as vezes seu zelo ia um pouco
longe demais. Tendo o senhor de sua aldeia, A. de Touilly, maltratado alguns
camponeses, ele se recusou a orar por ele em seu servigo. M. de Mailly, arcebispo de
Reims, diante do qual o caso foi levado, condenou-o0. Mas no domingo que se seguiu
a essa decisdo, o abade Meslier estava em seu pulpito e reclamou da sentenca do
cardeal. “Isto é”, disse ele, “o destino geral do padre pobre do pais, os Arcebispos,
que sdo grandes senhores, os desprezam e ndo os escutam. Portanto, oremos pelo
senhor deste lugar. Vamos orar por Antoine de Touilly, que ele possa ser convertido
e conceda a graca para que ele ndo possa erradicar os pobres e despojar os 6rfaos”
(20086, p. 3, traducdo nossa).

Filosofica

Nesse sentido, o pensamento de Meslier pode ser sintetizado “no ideal de uma
sociedade fundamentada no ateismo e na propriedade coletiva da terra” (Piva, 2005, p. 102).
E dele a ideia segundo a qual todas as angustias que afligem o homem so serdo dissipadas
quando o ultimo rei for estrangulado nas tripas do ultimo padre (Thrower, 1971, p. 106).
Como se pode observar, o ateismo de Meslier foi alimentado por sua insatisfacdo com a
religido, a qual é um artificio humano, espaco de aproveitadores e um excelente meio de
dominacdo para os reis. Desse modo, uma nagdo, um Estado, deve tornar-se secular, laico,
ateu, se pretender, realmente, tornar-se uma nagao livre.

Pierre Bayle, por sua vez, defendia que os dogmas professados pelas religides, ao
longo da historia, foram motivos para os mais diversos, violentos e massacrantes conflitos. As
religibes segregam os individuos, fazendo-os viver uma fantasia que em nada lhes
engrandece, ao contrario, apenas os tornam tacanhos e presos a supersticdes. Quanto a estas,
Bayle afirma que séo fruto do fanatismo religioso e faz referéncia a diversos reis cristaos, que
eram bastante piedosos, mas que se entregaram a sangrentas guerras, bem como a propria
Igreja, que, enquanto guardid da mensagem de Deus e mediadora entre este e os homens, se
prestou as praticas despreziveis ao longo de sua histéria, como guerras, golpes de Estado e
assassinatos. Isso demonstra, para Bayle, que a honra de uma pessoa ou instituicdo nao
depende, de modo algum, da religido. Sendo assim, 0s homens néo precisam da religido para
serem bons. Ao contrério, as boas a¢fes de um ateu parecem a Bayle mais meritorias do que
as acOes dos crentes, tendo em vista que estes agem esperando serem recompensados por

Deus com a vida eterna.

Sendo assim, ndo é preciso considerar como um escandaloso Paradoxo, mas antes
como uma coisa bastante provavel, que pessoas sem Religido sejam mais propensas
aos bons costumes pelas causas do temperamento acompanhadas do amor pelos
elogios, e sustentadas pelo medo da desonra, do que outras pessoas levadas pelo
instinto da consciéncia (Bayle, 2009, p. 109).
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Ao contrario dos que acham um escandalo considerar um ateu moral, Bayle coloca que
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“o escandalo deveria ser muito maior quando se vé tantas pessoas persuadidas das verdades
da Religido e mergulhadas no crime” (Ibidem). N&o é, portanto, um absurdo considerar ateus,
filésofos, pessoas irreligiosas, como pessoas morais, pois estas tém motivos nobres para
agirem, motivos que ndo precisam fundar-se numa divindade qualquer. Ao contrario, 0s
homens religiosos, em muitas ocasiGes, agem motivados por interesses proprios, sejam eles a
gléria, o medo da morte e da infamia, o desejo de assumir cargos etc.: “o mundo esté cheio de
pessoas que acham melhor cometer um pecado a desagradar um Principe que arruine sua
fortuna” (Ibidem).

Para Bayle, 0 homem deveria, portanto, renunciar as crencas religiosas e isso nao lhe
causaria mal algum. Tais crengas assentam-se num senso comum que ganha forca e
legitimacdo apenas pelo tempo e pela quantidade de adeptos. Segundo ele, ndo € uma atitude
correta aceitar tacitamente como verdadeira uma opinido ou uma crenca apenas porque ela
perdura por muitos séculos ou porque é aceita por um grande nimero de pessoas. Nas suas

palavras:

Eu digo mais uma vez que é uma pura ilusdo pretender que um sentimento que passa
de século em século, de geracdo em geragdo, ndo possa ser inteiramente falso. Por
pouco que se examinem as causas que instituem certas opiniées no mundo e as que
as perpetuam de pai para filho, ver-se-a que ndo ha nada de menos razoavel que esta
pretensdo. Me admitirdo, sem divida, que é facil persuadir o povo de certas opinides
falsas que se conciliam com os preconceitos da infancia ou com as paixfes do
coragdo, como sao todas as pretensas regras dos prenincios. Eu ndo pergunto ainda,
por isso basta para tornar essas opinifes eternas; porque, a exce¢do de poucos
espiritos filoséficos, ninguém pensa em examinar se 0 que se ouviu por toda parte é
verdadeiro (2007, p. 235, tradugdo nossa.).

Pode-se asseverar que, para Bayle, o fundamento da religido encontra-se na
supersticdo humana e que esta € contraria a luz natural da razéo e que, portanto, os homens
podem abdicar da religido e viver bem, de modo justo e moralmente. N&do ha motivo razoavel
para afirmarmos que aqueles que defendem a inexisténcia de qualquer Deus sdo imorais ou
assassinos. A experiéncia demonstra o contrario, ou seja, que 0s crentes, os defensores da
existéncia de Deus, cometem todas as espécies de infamias e de crimes abjetos.

As ideias de Bayle sobre a religido causaram grandes embates tedricos. Seus trabalhos
“perturbaram um grande nimero de leitores e puseram em questdo alguns principios mais
enraizados da moral e da religido”, conforme seus intérpretes. O confronto com o pensamento
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de Bayle havia se tornado um ato de devogao “e os ataques contra ele eram tao virulentos trés
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quartos de século depois da sua morte como o haviam sido enquanto vivera” (Thrower, 1971,
p. 104).

No século XIX, a critica da religido se intensificou notadamente com o0s jovens
hegelianos de esquerda. E bastante conhecida a critica desferida por Feuerbach, inicialmente &
religido cristd e, em seguida, a religido em geral. Ao mesmo tempo que Feuerbach, outros
pensadores, descendentes e, simultaneamente, dissidentes de Hegel, teceram suas criticas a
religido.

Bruno Bauer, te6logo de formacdo, dedicou boa parte de suas reflexdes a religido e a
influéncia desta na politica, especialmente sobre a relagcdo entre Estado e religido, e entre
cidaddo e homem religioso. Suas incursdes no campo da politica possibilitaram-lhe
desenvolver um criticismo radical baseado na destruicdo das crencas religiosas, isto €, na
tentativa de demonstrar o absurdo de toda forma de religido. A religido nada mais € do que a
relacdo da consciéncia consigo mesma. Bauer considerava suas obras uma exposicdo da
irracionalidade do Cristianismo, em especial do Cristianismo institucionalizado: “porque o
Cristianismo, por revolucionario que fosse nos seus primdrdios, agora havia sido ultrapassado
e havia se convertido em um obstaculo ao progresso” (Mclellan, 1971, p. 63, traducéo nossa).
Em seu processo, a humanidade atingiu um elevado grau de autoconsciéncia, de tal modo que
alcancou a consciéncia de sua liberdade. O cristianismo, ao contrario, submete o homem a
Deus e aos dogmas da religido, o que o torna um obstaculo ao progresso e a liberdade do ser
humano. Isso é o que Bauer denomina de alienacdo. Esta consiste na dependéncia da
consciéncia humana de algo criado por ela. Portanto, a religido gera uma divisdo na
consciéncia, uma cisdo entre autonomia e dependéncia. Nesta situacdo, a consciéncia perde o
controle de si mesma, ficando desprovida de todo seu valor, e se sente como aniquilada ante o
poder que se Ihe opde (Idem, p. 72, traducdo nossa).

Bauer reconhece que o cristianismo foi um avango na historia da humanidade, embora
tenha sido um avanco condenavel. Ele teve um papel determinante na historia, pois foi uma
fase necessaria, um progresso em relacdo as demais religibes, porque nele o homem se
libertava de uma unido necessaria com a natureza e reconhecia-se como ser de consciéncia.
Contudo, foi a pior das religifes, pois acreditava na cria¢do divina. Quer dizer, quanto mais o

homem aproxima-se da verdade, que estd em sua consciéncia, mais se afasta dela, porque, no
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cristianismo é um falso reconhecimento do homem. Quanto mais 0 homem se aproxima de
Deus, mais ele distancia-se de si, da humanidade. A sua liberdade como filho de Deus afasta-
o0 de todos os interesses mundanos, das artes, da ciéncia e de todas as cria¢cdes da humanidade.
E uma liberdade inumana, uma incondicional submissdo. Esta liberdade é, portanto, uma
ilimitada escraviddo, sob uma autoridade contra a qual ndo existe possibilidade alguma de
apelacdo.

A critica da religido atinge, portanto, seu objetivo, a saber, o resgate do homem, a
consideracdo de sua realidade propriamente humana. O papel da filosofia critica baueriana,
depois de desmistificar Deus, o Absoluto, é tornar-se pratica, ou seja, é voltar-se as
necessidades do género humano. E, entdo, que Bauer desfere seu segundo golpe, agora contra
a politica, contra as situacdes existentes.

Posto fim a qualquer forma de ser independente da consciéncia humana, o homem
deve encontrar-se consigo mesmo no Estado, a esfera de sua autorrealizagdo. O Estado é a
manifestacdo da liberdade humana, pois é o produto do desenvolvimento historico da
consciéncia. Nesta perspectiva, o Estado deve abandonar toda forma de religido, haja vista a
fragmentacdo que esta causa ao homem. O Estado religioso é um Estado imperfeito. Por
conseguinte, o Estado politicamente emancipado é a mais alta expressdo da liberdade humana.
O Estado religioso age por privilégios, e ndo pode agir de outro modo a ndo ser concedendo
prerrogativas aqueles que aceitam seus preceitos, sendo, portanto, um Estado cuja liberdade é
limitada aos seus correligionarios. O Estado emancipado é aquele que trata 0 homem como
ser universal, e ndo em sua particularidade religiosa. Da mesma forma, 0 homem emancipado
¢ aquele que abdica de seus preceitos religiosos para assumir sua condicdo de cidadé&o,
participe, conscientemente e de modo autdbnomo, das decisdes politicas de seu Estado.

Ludwig Feuerbach segue a mesma linha critica de Bauer e chega a conclusdes
politicas semelhantes as de seu companheiro neohegeliano. Todavia, Feuerbach toma certa
distancia em relacdo a Bauer na consideracdo que faz do homem. Para Feuerbach, tanto a
Teologia quanto a Filosofia Especulativa moderna, especialmente a hegeliana, a qual ele
dedica boa parte das suas objecOes, conceberam o homem como um ser essencialmente
espiritual ou pura consciéncia. Ao criticar essas concepgles, Feuerbach procura resgatar o

homem real, sensivel, cujo fundamento ¢ a natureza, a qual possui autonomia e primazia com
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relacdo a razdo e a qualquer ideia de divindade. A insercdo da natureza é, portanto, a novidade
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introduzida por Feuerbach nas consideragdes acerca do homem e consequente critica da
religido.

Consoante Feuerbach, todos os atributos de Deus nada mais sdo do que atributos
humanos tornados universais e postos acima do homem. Desse modo, Deus deixa de ser a
génese do homem e torna-se seu produto. No entanto, “0 homem néo se fez por si mesmo, que
ele é um ser dependente, surgido, logo tendo fora de si o fundamento de sua existéncia,
mostrando a si mesmo e sobre si um outro ser” (1989, p. 26). Esse outro ser é a hatureza. Sem
ela, a existéncia humana torna-se impossivel e sua esséncia nao pode ser concebida.

Com este salto, Feuerbach ndo mais explica a realidade, Deus ou a religido com base
no homem, mas a partir da natureza. Nesta perspectiva, diz ele que, se antes havia resumido
sua filosofia na sentenca a teologia € antropologia, agora esta sintese amplia-se, pois nela é
acrescentada a fisiologia, ou seja, que Deus pode ser explicado por meio das leis fisicas
naturais. Dessa forma, Feuerbach defende a natureza como fonte originaria de tudo. Portanto,
ela ndo foi criada nem tampouco é conduzida por um ser do além, mas por suas proprias leis
fisicas e quimicas; ela possui uma mecanica prépria, uma ordem imanente, dentro da qual esta
contida também a desordem. E neste contexto de tensio entre ordem e desordem, de relacdo
de forgas que surge e desenvolve-se a vida. Feuerbach aparece como o fil6sofo que resgata a
natureza da condicdo de criatura a condicdo de ser primeiro, incriado e necessario. Assim, a
natureza nao precisa de nenhum outro ser para organiza-la, um ser além dela, que, na verdade,
para o filésofo, ndo existe: “¢ consequéncia de minha doutrina que ndo existe nenhum Deus,
ou seja, nenhum ente abstrato, suprassensivel, diverso da natureza e do homem, que decide
sobre o destino do universo e da humanidade a seu bel-prazer” (Feuerbach, 1989, p. 29).

Ao criticar a religido e desmistificar seus fundamentos, Feuerbach confia aos
individuos politicamente organizados (o Estado), os quais se retnem entre si pela razdo de
que ndo mais créem em nenhum Deus, 0 papel de providenciador dos meios necessarios a
sobrevivéncia da humanidade. Dessa forma, o Estado se origina da desconfianca em Deus e
da crengca do homem como Deus do homem. Dai pode-se compreender o apelo de Feuerbach

para que a politica ganhe espaco na vida humana.

No Estado, as forgas do homem separam-se e desenvolvem-se para, através desta
separacgdo e sua reunificacdo constituirem um ser infinito; muitos homens, muitas
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forcas, constituem uma s6 forca. O Estado é a soma de todas as realidades; o Estado
é a providéncia do homem. No Estado, os homens representam-se e complementam-
Se uns aos outros — 0 que eu ndo pPosso ou sei, outro o pode. N&o existo para mim,
entregue ao acaso da forca da natureza; outros existem para mim, sou abragado por
um circulo universal, sou membro de um todo. O Estado verdadeiro € o homem
ilimitado, infinito, verdadeiro, completo, divino (Idem, p. 17).

Filosofica

A modernidade, portanto, com a sua forte critica a religido, fundou uma visdo de
mundo marcada pelo racionalismo que influenciou os diversos campos da vida humana,
mexendo com os valores, 0s principios, e as a¢des dos sujeitos. Foi uma verdadeira revolucao,
uma quebra das estruturas fundamentais que organizavam a existéncia dos homens. Deus foi
afastado do mundo e o processo de secularizacdo, de desencantamento, se consolidava a

passos largos.

2 - MARX E A SECULARIZACAO

Marx sintetiza, em seu pensamento, mesmo ainda na juventude, o espirito da filosofia
moderna. De fato, Marx esbocava em seus escritos que estava imbuido das questbes que
constituiam o pensamento moderno ocidental, a saber, a ideia da liberdade ou emancipacéo
humana, do ordenamento racional do Estado e da sociedade, da revolu¢do como condicao de
superacdo das contradi¢cdes sociais e concebia que a existéncia humana se molda pela acao
historica, concreta, dos individuos, e ndo pela acdo ou capricho de um Espirito ou da
Providéncia Divina. Desse modo, ndo é forcoso afirmar que a critica moderna, seja da
religido, do Estado absolutista, do Ancien Regime, da viséo cristd do homem e da natureza
etc., encontrou eco no pensamento de Marx, permitindo-o lancar as bases da sua critica a
politica, a sociedade civil burguesa e aos complexos que compdem essa mesma sociedade,
dentre eles, a religiéo.

Marx viveu numa época onde a religido tinha uma forte influéncia sobre o Estado e
sobre a vida dos cidaddos. No entanto, na cidade onde nasceu, Trier, localizada na regido da
Renania, proximo a divisa entre a Alemanha e a Franca, havia uma forte influéncia dos ideais
franceses advindos da Revolugéo de 1789. Esses ideais chegaram a Trier quando a cidade foi
anexada ao territorio francés durante a era napolednica (1799-1815). Com isso, 0s habitantes

de Trier passaram a ter contato com os ideais iluministas, que causaram um choque com suas
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anexada a Prussia e teve inicio um novo periodo de represséo.

ApoGs a revolucdo de 1789, a Franca havia se constituido em uma nagdo moderna,
politicamente emancipada, enquanto a Alemanha, na época chamada de Sacro Império
Romano-Germanico (o que evidencia sua forte ligacdo com a religido cristd) era ainda um
aglomerado de principados divididos e rivais. Os mais poderosos desses principados eram a
Prissia e a Austria. Esse contexto de tensdo entre o conservadorismo do Estado prussiano
(que passara a governar a cidade de Trier) e os ideais revolucionarios introduzidos em Trier
pelos franceses, propiciou a Marx desenvolver um senso critico quanto a relacdo entre Estado
e religido, bem como uma ideia de emancipacdo, especialmente por ele fazer parte da
comunidade judaica, a qual sofria inimeras san¢des do Estado prussiano cristdo: “os judeus
de Trier foram submetidos a um edito prussiano de 1812, que efetivamente os proibiu de
ocuparem cargos publicos ou exercerem profissdes liberais” (Wheen, 2001, p. 18).

Quando era estudante de filosofia em Berlim, Marx agucou os ideais iluministas da
separacdo entre Estado e religido e de efetivacdo da liberdade humana. Foi em Berlim que ele
teve contato com a filosofia de Hegel. O encontro com a filosofia hegeliana, que inicialmente
desperta Marx para o aspecto racional da realidade, logo se converte em material para sua
critica da politica e da sociedade burguesa. Essa “reviravolta” no modo de ver a filosofia de

Hegel foi entusiasmada pelo pensamento jovem hegeliano de esquerda, para o qual:

[...] o Estado prussiano em nada se identifica com o estado ideal e racional sonhado
por Hegel na Prussia. Para eles, a causa essencial disso é o carater todo-poderoso da
religido, que entrava o desenvolvimento da liberdade [...] Segundo eles, é preciso
antes de mais nada libertar o homem e o estado do controle da religido (Attali, 2007,
p. 37).

Marx foi, portanto, influenciado pelos jovens hegelianos de esquerda, 0s quais
procuravam subverter a filosofia de Hegel, mostrando seu caréater racional e revolucionario.
Esse carater revolucionario atribuido a filosofia de Hegel pelos jovens hegelianos causa uma
fratura no pensamento do século XIX e abre espago para um novo pensamento, ganha espaco
uma filosofia critica, antidogmatica, antimetafisica, antirreligiosa. Inicia-se uma luta contra o
carater absoluto, autoritario do Estado e contra a influéncia religiosa. Marx se apropriara
desse novo espirito critico, que acentuara os seus ideais modernos de uma sociedade

secularizada, emancipada. Nesse sentido, o desenrolar da filosofia do jovem Marx o conduzira
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pelos valores cristdos. A partir de entdo, trata-se de libertar o homem e dar-lhe autonomia, ou
nas palavras assiduamente usadas por Marx, efetivar a emancipagdo humana.

Essa ideia acompanhara Marx ao longo dos seus escritos. Em sua tese de doutorado
sobre as filosofias da natureza dos fildsofos gregos Demdcrito e Epicuro, Marx recorre a
figura de Prometeu, exaltando-o por ter dado aos homens o fogo da liberdade, rompendo com
as determinagdes divinas. A filosofia que estd a favor da liberdade humana deve fazer sua a

profissdo de fé de Prometeu:

A filosofia ndo o dissimula. A profissdo de fé de Prometeu: Eu odeio todos os
deuses; eles sdo meus subordinados e deles sofro um tratamento iniquo, € a sua
profissdo de fé, a sua méxima contra todos os deuses do Céu e da Terra que ndo
reconhecem como divindade suprema a consciéncia que o homem tem de si. Nem
deve haver outra. (Marx, 1976, p. 14).

E evidente, nesta passagem, como Marx, ao escrever sua tese de doutoramento, era um
entusiasta da liberdade humana. Ao recorrer a Prometeu e ao afirmar que a consciéncia que 0
homem tem de si deve ser a divindade suprema, Marx da um destaque a relacdo entre religido
e liberdade. O homem livre é aquele que é senhor de si, que se autodetermina, que é
autbnomo, emancipado. A religido, por sua vez, professa a existéncia de um ser superior ao
homem no qual esse homem encontra sua plena realizacdo e liberdade. Nesse sentido, a
religido nega a autoderterminacdo humana, ficando a humanidade a mercé das vontades e
caprichos da “Providéncia Divina”.

Percebemos, por conseguinte, a postura critica de Marx frente a religido. Marx néo
admite que os homens estejam submissos a qualquer forma de divindade ou que sua liberdade
seja condicionada pelos deuses. A humanidade deve ser continuamente livre das amarras
religiosas. Como forma de tornar tal ideia evidente, Marx cita a resposta de Prometeu ao
mensageiro dos Deuses, Hermes: “por uma servidao semelhante a tua, fixa-o definitivamente,
eu ndo trocaria a minha infelicidade. Prefiro, creio-o, estar preso a esta rocha do que ver-me
fiel mensageiro de Zeus, pai dos Deuses!” (Marx, 1976, p. 14). Como destaca Oliveira a esse
respeito, ndo ¢ outra a expectativa de Marx a ndo ser a de “garantir argumentativamente o
carater prometéico da filosofia que, arrancando o homem da servid@o a outros deuses que nao
a sua autoconsciéncia, pode conduzi-lo a liberdade almejada” (1997, p. 29). Podemos afirmar

que Marx, em sua tese de doutorado, reflete o que, na introducdo do nosso trabalho,
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de uma relagdo com o divino.

As temaéticas da liberdade humana, da emancipacdo, do afastamento entre religido e
politica, que marcam o processo de secularizacdo na modernidade, continuardo presentes nos
escritos posteriores de Marx. Em 1842, Marx assume o cargo de redator-chefe da Gazeta
Renana. A frente desse periodico, ele publica uma série de artigos que versam sobre o tema da
liberdade, mais especificamente da liberdade de imprensa, e sobre o carater absolutista,
autoritario, do Estado prussiano. Como salienta Lukacs, a proposta de Marx na Gazeta
Renana era “unificar todos os elementos progressistas alemaes, essa tentativa de concentrar
todas as forgas livres na luta contra o absolutismo” (2007, p. 133).

No entanto, dentre os artigos publicados nessa época, um merece destaque, por tratar
de uma questdo central para a secularizacdo moderna, a relacéo entre religido e Estado. Apds
ser atacado pelo editor-chefe, Karl Henrich Hermes, da Gazeta de Coldnia, um periodico
cristdo, defensor do Estado prussiano e de sua politica, no numero 179, em 28 de junho de
1842, no qual Hermes afirmava que a censura do Estado prussiano deveria agir mais
energicamente no sentido de proibir os criticos da Gazeta Renana de emitirem opinides contra
o0 Estado e contra a religido por meio da imprensa, Marx redige um editorial, publicado em 10
de julho de 1842, no numero 191, da Gazeta Renana, no qual, ao polemizar com o ponto de
vista de Hermes, deixa explicita sua defesa do Estado secular, laico.

No referido editorial, Marx cita as ideias de Hermes:

A religido é o fundamento do Estado, tal como é a condi¢do indispensavel de
qualquer agrupamento social que ndo vise unicamente um fim superficial!

Prova: mesmo sob a sua forma mais grosseira, o fetichismo pueril, ela eleva em
certa medida o homem acima dos desejos dos sentidos, os quais, se ele se deixa
dominar exclusivamente por eles, o precipitam para o nivel do animal e o tornam
incapaz de realizar qualquer designio superior (1976, pp. 22-23).

Vé-se, nessas palavras, uma forte defesa da religido. E Hermes ainda defende que nas
civilizagbes mais desenvolvidas da histdria humana que atingiram uma importancia historica
superior, a elevacdo da vida politica coincidia com o crescimento do sentido religioso. Desse
modo, religido e politica devem estar unidas em prol do desenvolvimento das sociedades
humanas. A decadéncia politica de um povo esta diretamente ligada a sua decadéncia

religiosa (Marx, 1976). Portanto, o Estado, sua policia, deve velar pela religiéo.
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Inicialmente ele afirma que “é na exata inversdo da afirmacdo do autor que se obtém a
verdade; ele poOs a historia de cabega para baixo”. E acrescenta: “Nao foi a ruina das religioes
antigas que provocou a queda dos Estados da Antiguidade, mas a queda dos Estados da
Antiguidade que provocou a ruina das religides antigas” (Idem, pp. 23-24). Marx desmascara
a pretensdo de Hermes em legitimar o Estado cristéo, de justificar que a finalidade do Estado
¢ “em vez de uma associacdo livre de seres morais, uma associagdo de crentes, em vez da
realizacdo da liberdade, a realizacdo do dogma (ldem, p. 28).

Marx defende, aos moldes do Estado francés, a partir dos principios iluministas da
Revolugéo Francesa, o Estado laico, mostrando que em um tal Estado ndo sdo os membros de
uma religido especifica que detém o privilégio juridico-constitucional, mas todos os homens
entendidos como cidaddos, como membros desse Estado, 0 qual deve educar esses mesmos

membros para uma vida racional. Conforme Marx:

Ora a verdadeira educacdo “publica” do estado reside, pelo contrario, na existéncia
racional e publica do estado; é o prdprio Estado que educa os seus membros,
fazendo deles verdadeiros membros do Estado, transformando os objetivos
individuais em objetivos gerais, o instinto grosseiro em inclinacdo moral, a
independéncia natural em liberdade intelectual, fazendo que o individuo se
desenvolva na vida do conjunto e que o conjunto viva no espirito do individuo
(1976, p. 30).

Um Estado religioso, pensa Marx ao criticar Karl Hermes, que defendia que toda a
educacdo deveria repousar na base do cristianismo, transforma os homens livres em um
rebanho (Marx, 1976). Podemos entender, portanto, que o ideal de Marx na Gazeta Renana
era 0 desmascaramento do carater autoritario, absolutista, religioso, do Estado. Conforme

salienta Lukacs,

Marx contrapde a esta odiosa realidade alema a racionalidade do Estado, do direito e
da lei, ou seja, a racionalidade que estas instancias adquirem quando a lei €
expressdo consciente da vontade popular, quando é criada com e pela vontade do
povo. Neste sentido, a critica de Marx se volta, sobretudo, contra os privilégios
feudais dos estamentos. Marx mostra que, em todas as questdes da vida estatal e
social, o absolutismo régio, bem como os estamentos feudais representavam téo-
somente uma odiosa caricatura reacionaria do Estado e da sociedade. Além de serem
em todos os sentidos um empecilho ao desenvolvimento dos homens, de sua
liberdade e de sua civilizagdo (2007, p. 138).
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entre Estado e religido, como expusemos no embate de Marx com Karl Hermes e que
caracteriza uma forma de secularizagdo objetiva, Marx tece novas consideracOes a esse
respeito, agora travando um embate tedrico com Bruno Bauer no texto Sobre a Questdo
Judaica (1843).

O pensamento de Bauer € tipicamente moderno no que concerne a questdo da relagdo
entre Estado e religido. Para ele, a religido é o empecilho principal que impede os individuos
de alcancarem sua emancipa¢do. Enquanto permanecerem religiosos, 0s homens serdo
incapazes de efetivar a sua emancipacdo. E Bauer vai além, afirmando que o Estado que
conserva a religido em seu seio ndo pode ser um Estado livre. Marx esclarece a esse respeito o

pensamento de Bauer:

Principalmente o judeu alemdo se defronta, de modo geral, com a falta de
emancipacao politica e com o pronunciado carater cristdo do estado. Contudo, nos
termos de Bauer, a questdo judaica possui um significado universal, independente
das condicOes especificamente alemas. Ela constitui a pergunta pela relagdo entre
religido e Estado, pela contradigéo entre o envolvimento religioso e a emancipacéo
politica. A emancipagdo em relagdo a religido é colocada como condicgdo tanto ao
judeu que quer ser politicamente emancipado quanto ao estado que deve emancipar
e ser ele proprio emancipado (Marx, 2010, p. 35).

Bauer, portanto, exige, para que se realize a emancipacdo politica, que o homem
renuncie a religido. S6 assim ele pode tornar-se um cidaddo. Por sua vez, o Estado precisa
abolir a influéncia religiosa se quiser ser um estado verdadeiro.

Marx reconhece o0s avancos da perspectiva da emancipacdo politica. Ela representa um
avanco (a forma final da emancipacdo humana na sociedade moderna) por meio da
transformacéo do Estado religioso em Estado politico, negando as formas escravista e feudal
de exploracdo e desigualdade. No entanto, Marx estava ciente que em diversos Estados
modernos a emancipacdo politica havia sido realizada sem que os individuos tivessem que
abandonar suas religides, como no caso dos Estados da América do Norte. Para alcangarmos a
integral liberdade humana, é preciso dar um passo atras e polemizar ndo apenas a relagédo
entre Estado e religido, mas a relacdo da religido com a vida secular dos individuos na

sociedade.

CONSIDERACOES FINAIS
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sociedade secular para entendermos a religido e o seu vigor.

Em consequéncia, explicamos o envolvimento religioso dos cidadaos livres a partir
do seu envolvimento secular. Ndo afirmamos que eles devam primeiro suprimir sua
limitacdo religiosa para depois suprimir suas limitacGes seculares. Afirmamos, isto
sim, que eles suprimem sua limitacéo religiosa no momento em que suprimem suas
barreiras seculares (Marx, 2010, p. 38).

Marx, portanto, abre uma nova perspectiva para pensarmos O processo de
secularizacdo. Ao introduzir a ideia de emancipagdo humana, ele lanca as bases para
pensarmos a realizacdo da verdadeira e integral libertacdo do homem. E importante destacar
gue essa superacdo do sentido da emancipacdo politica ndo representa, para Marx, uma
negacdo das suas conquistas, mas uma “radicaliza¢do” do processo emancipatoério moderno.
Marx entende que as conquistas da modernidade, da emancipagdo politica, ndo encontram
condicdes reais, materiais, sociais, favoraveis a sua efetivacdo. Assim, o0 homem
politicamente emancipado o é apenas num plano abstrato, nas condicdes ficticias, ilusorias, do
estado burgués. A busca pela emancipacdo humana representaria a constituicdo das condicGes
para a realizacdo integral do homem mediante a abolicdo da dicotomia entre 0 homem real e 0
cidaddo abstrato, é o retorno do homem a si mesmo, “a reducdo do mundo humano e suas
relagfes ao proprio homem” (Marx, 2010, p. 54). Nesse sentido, podemos afirmar, do ponto
de vista da emancipacdo humana, que esta representa a auténtica realizacdo da secularizagéo,
pois representa, efetivamente, o retorno do homem a si, sua autodeterminagdo, através da
superacdo das condi¢des politicas (o0 Estado religioso e absoluto) e sociais que impediam tal
realizacao.

A critica moderna da religido, desde o iluminismo ao pensamento do século XIX,
notadamente com Marx, favoreceu a consolidacdo do processo de secularizacéo.
Apresentamos como Marx assimila a ideia moderna de seculariza¢do abrindo, porém, uma
nova perspectiva para se pensar esse processo, através da ideia da emancipagdo humana. Por
conseguinte, a ideia de seculariza¢do progrediu com plena forca na modernidade e que se
impds como resisténcia a qualquer tentativa de um reencantamento religioso-metafisico da
realidade. No entanto, ainda € preciso lutar pela plena efetivacdo da secularizacdo na
sociedade contemporénea. A laiciza¢do da vida do homem moderno néo significou sua plena

secularizagdo. Como diz Marx, “o espirito religioso ndo pode ser secularizado realmente, pois
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humano?” (ldem, p. 45). N&o houve, portanto, uma total e completa abolicdo do espirito
religioso. Ao contrério, o que se pode observar, na verdade, é uma realizagdo desse espirito,
na medida em que os padrbes, as praticas, do modo de vida religioso, se efetivarem no
cotidiano laico dos individuos. A emancipacdo do homem moderno significou, em ultima
analise, a sacralizacdo da sua vida, isto é, “ele pode abstrair-se da religido, porque nele o

fundo humano da religido se realizou de modo profano” (Garaudy, 1962, p. 116).

REFERENCIAS

ATTALLI, Jacques. Karl Marx ou o espirito do mundo. Trad.: Clévis Marques. Rio de janeiro:
Record, 2007.

BAYLE, P. Dictionnaire historique et critique. Trad.: Marcelo de Sant’ Anna A. Primo. Revista
Conatus. v. 3, n. 5, 2° semestre de 2009, pp. 109-113.

. Pensées diverses sur la comete. Paris: Flammarion, 2007.
BERGER, Peter L. O dossel sagrado: elementos para uma sociologia da religido. Trad.: José
Carlos Barcellos. Sdo Paulo: Paulinas, 1985. (Colecdo Sociologia e Religido, 2).

CHATELET, Frangois. Histéria da filosofia: ideias, doutrinas. Trad.: Guido de Almeida. v. 4.
Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1974.

CONDILLAC, Etienne Bonnot de. Resumo selecionado do tratado das sensac¢des. Trad.:
Carlos Alberto Ribeiro de Moura. 3* ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1984a. (Colecao Os
Pensadores).

. Tratado dos sistemas. Trad.: Luiz Roberto Monzani. 3° ed. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1984b. (Colecao Os Pensadores).

FEUERBACH, Ludwig. PrelecBes sobre a esséncia da religido. Trad.. José da Silva
Brandao. Campinas-SP: Papirus, 1989.

FONTES, Virginia. Introducdo a Marx, o incontornavel: de mortes e vidas. In:. NOVOA,
Jorge (Org.). Incontorndavel Marx. Salvador: EDUFBA; Sao Paulo: UNESP, 2007.

GARAUDY, Roger. Marxismo do século XX. Trad.: Leandro Konder e Giseh Vianna Konder.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1962. (Colecdo Ecumenismo e Humanismo, 9).

291
Revista Instante, v. 6, n. 3, p. 268 — 293, Jul./Dez., 2024

ISSN: 2674-8819 Qualis A3
Departamento de Filosofia, Universidade Estadual da Paraiba



.‘ MOV Critica moderna da religido e o processo de secularizagio
INSTANTE numa perspectiva marxiana

MAIA, A. G. B.
OLIVEIRA, R. A.
GEYMONAT, Ludovico. Storia del pensiero filosofico e scientifico. 3° ed. v. 3. Milano:
Gazanti, 1975.

Filosofica

KANT, Immanuel. Resposta a pergunta: que ¢ “esclarecimento”? In: KANT, Immanuel.
Textos seletos. Trad.: Raimundo Vier e Floriano de Sousa Fernandes. 2° ed. Petropolis — RJ:
Vozes, 1985. (Colegao Textos Cléassicos do Pensamento Humano, 2).

LUKACS, Georg. O jovem Marx: sua evolucéo filosofica de 1840 a 1844. In: O jovem Marx
e outros escritos de filosofia. Trad.: Carlos Nelson Coutinho e José Paulo Netto. Rio de
Janeiro: Editora UFRJ, 2007.

MARX, Karl. Critica da filosofia do direito de Hegel. Trad.: Rubens Enderle e Leonardo de
Deus. S&o Paulo: Boitempo, 2005.

. Sobre a questdo judaica. Trad.: Nélio Schneider. Sdo Paulo: Boitempo, 2010.
. Sobre a religido. Trad.: Raquel Silva. 2° ed. Lisboa: Edic¢bes 70, 1976.

MCLELLAN, David. Marx y los jovenes hegelianos. Trad.: Marcial Suarez. Bercelona:
Ediciones Martinez Roca, 1971.

MESLIER, Jean. Superstition in all ages. Translator by Anna Knoop. Project Gutenberg
ebook, 2006.

NOVOA, Jorge. Incontornavel Marx. Salvador: EDUFBA; Sao Paulo: UNESP, 2007.

OLIVEIRA, Avelino da Rosa. Marx e a liberdade. Porto Alegre: EDIPURS, 1997. (Colecao
Filosofia, 62).

PATY, Michel. D’Alembert. Trad.: Flavia Nascimento. Sao Paulo: Editora Esta¢dao Liberdade,
2005. (Colegao Figuras do Saber).

PIVA, P. J. L. Ateismo e comunismo: o lugar de Jean Meslier na filosofia politica das luzes.
Cadernos de Etica e Filosofia Politica, Sio Paulo, n. 7, 1° semestre de 2005, p. 99-107.

TAYLOR, Charles. O que significa secularismo? /n: ARAUJO, L. B. L; MARTINEZ, M. B.;
PEREIRA, T. S. (Orgs.). Esfera publica e secularismo: ensaios de filosofia politica. Rio de
Janeiro: EQUERJ, 2012.

. Uma era secular. Trad.: Nélio Schneider e Luzia Aratjo. Sdo Leopoldo, RS: Ed.
UNISINOS, 2010.

292
Revista Instante, v. 6, n. 3, p. 268 — 293, Jul./Dez., 2024

ISSN: 2674-8819 Qualis A3
Departamento de Filosofia, Universidade Estadual da Paraiba



.‘ MOV Critica moderna da religido e o processo de secularizagio
INSTANTE numa perspectiva marxiana

MAIA, A. G. B.
OLIVEIRA,R. A.
THROWER, James. Breve historia do ateismo ocidental. Trad.: Ana Mafalda Tollo e mariana
Pardal Monteiro. Lisboa: Edigoes 70, 1971.

Filosofica

VOLTAIRE. Life of Jean Meslier. In: MESLIER, Jean. Superstition in all ages. Translator by
Anna Knoop. Project Gutenberg ebook, 2006.

WHEEN, Francis. Karl Marx. Trad.: Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Record, 2001.

| - INFORMACOES SOBRE OS AUTORES
Antbnio Glaudemir Brasil Maia

Pds-Doutor em Filosofia pela UFC. Doutor em Filosofia pela UFPB/UFPE/UFRN, Mestre em
Filosofia pela UECE e Graduacdo também em Filosofia pela mesma Institui¢do. Professor
Associado da Universidade Estadual Vale do Acarad (UVA/CE). Professor do Programa de
Pds-Graduacdo em Filosofia (MAF/UVA). Professor do Mestrado Profissional em Filosofia
da UFC (PROF-FILO). Coordenador do Grupo de Pesquisa Filosofia da Religido -
Gephir/CNPg. Docente e Coordenador do Projeto Programa de Formacdo Docente (PED
Brasil) com atuacdo na formacdo de professores da rede basica de educacdo (Bolsista
Funcap). Atualmente é Pré-Reitor de Pesquisa e Pés-Graduagdo (UVA/CE). Membro do GT
Etica e Cidadania/ANPOF. Membro Presidente da Associacio Brasileira Filosofia da Religido
(ABFR). Foi bolsista de produtividade em pesquisa da BPI/FUNCAP (2 editais, vigéncias
entre 2016/2018; 2018/2020). Tem experiéncia na area de Filosofia, com énfase em Etica,
Filosofia Politica, Filosofia Contemporanea, Filosofia da Religido, Filosofia e Educacdo no
ambito do Ensino Superior. E-mail: glaudenir@gmail.com

Renato Almeida de Oliveira

Doutor em Filosofia pelo Programa de P6s-Graduacdo em Filosofia da Universidade Federal
do Ceara (UFC), com a pesquisa intitulada Secularizacéo e o retorno do fenémeno religioso a
partir da teoria do estranhamento em Marx. E mestre em Filosofia pela mesma instituicéo
com a pesquisa a sobre O conceito de homem em Marx numa perspectiva critico-
emancipatdria. Possui Graduacdo em Filosofia também pela Universidade Federal do Cear3,
ocasido na qual desenvolveu uma pesquisa de iniciacdo cientifica sobre Marx e a questdo do
humanismo, como bolsista do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnoldgico (CNPq). E Professor Adjunto do Curso de Filosofia da Universidade Estadual
Vale do Acarau (UVA). Coordena o Grupo de Estudos e Pesquisas em Filosofia e Teoria
Politica e Social (GEPPS/UVA). E membro de Grupo de Pesquisa em Filosofia da Religi&o
(GEpHIR/UVA) e do Grupo de Estudos Marxistas (GEM/UFC). Atualmente desenvolve
pesquisas nas areas de Filosofia da Religido e Filosofia e Teoria Social e Politica a partir de
Hegel, Feuerbach e Marx. E-mail: renato_oliveira@uvanet.br

Il — INFORMACOES SOBRE O ARTIGO
Recebido em: 16 de outubro de 2024
Aprovado em: 05 de dezembro de 2024
Publicado em: 26 de dezembro de 2024

293
Revista Instante, v. 6, n. 3, p. 268 — 293, Jul./Dez., 2024

ISSN: 2674-8819 Qualis A3
Departamento de Filosofia, Universidade Estadual da Paraiba


mailto:glaudenir@gmail.com
mailto:renato_oliveira@uvanet.br

